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(१७) ज्ञायसी' का जीवन-बृत्त 
[ लेखक--श्री च॑द्रबली पांडेय एम० ए्‌०, काशी ] 

ग्रियसन साहब एवं पंडित सुधाकर द्विवेदी ने मलिक मुहम्मद 
जायसी के उद्धार की जे। चेष्टठा की थी उसकी विषय में श्रद्धेप शुकुजी 
का कथन है--../इसी प्रकार की भूलें से ठीका 
भरी हुई है। टीका का नाम रखा गया है 
सुधाकर-घचंद्विका? । पर यह चंद्रिका है कि धोर अधकार | अच्छा 
हुआ कि एशियाटिक सेसाइटी ने थोड़ा सा निकालकर द्दी छोड़ 
दिया* ।” इस घोर अंधकार से प्रकाश में लाने के लिये “प्रत्येक 
पृष्ठ में भ्रसाधारण या फाठन शब्दों, वाक्यों और कहीं कहां चरणों 
के श्रथ फुटनोट मे बराबर दिए गए हैं जिससे पाठकों फा बहुत 
सुभीता होगा। इसके अतिरिक्त, मलिक मुहस्मद जायसी पर 
एक विस्तृत निवंध भी मंथारभ के पहले लगा दिया गया है जिसमें 
मैंने फवि की विशेषताओं फी अन्वेपण और गुण-दैपों के विवेचन 
फा प्रयत्न अपनी अ्रत्प बुद्धि फे अनुसार किया दै* ।” प्रस्तुव अव- 
तरण से स्पष्ट दे कि शुदुजी ने पाठकों फो, जायसी के “जीवन-चत्तः 
फे लिये, उसी घोर अंधकार में छोड़कर फेवल कवि की विशेषताओं 
फे प्रन्वेपण आर गुण-दैपे| फे विवेचन का प्रयत्नः किया है। शुक्ल- 
जी की उस उपेत्ता की पूर्ति आज तक न हो सकी। कुछ दिन 
पहले यह बात रायबद्दादुर लाला सीताराम के! सूक्ती। उन्होंने 


( १ ) जायसी-अंधथावल्ली, पं० रामचंद्र शु३, नागरी-प्रचारिणी सभा, 
वक्तन्य, ए० ४ 

(३ ) जायसी-अमंथावली, पं० रामचंद्र शुक्ल, नागरीन्प्रचारिणी सभा, 
चक्तप्यं, पृु० प्र 


४९ 


उपोद्धात 


जजि+++ “२८१ ४+५+++' 
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जायसी के जीवन-बृत्त का अचुसंधान सरकारी ढंग पर आरंभ 
किया। उनके संशोधन की दामिनी दमककर फिर उसी घोर 
अंधकार में लुप्त हो गई। उक्त विद्वानों के अतिरिक्त जायसी के 
संबंध में जिन विद्वानों ने जे कुछ लिखा है उसका विशेष महत्त्व 
नहीं है। उसके प्रयत्न अनुसंघान नहीं, परिचय मात्र हैं। 
पदमावत तथा अखरावट के परित: परिशीज्षन से ज्ञायसी के 
जीवन फो विषय में जे कुछ पता चल्ला वह प्रचलित जीवन- 
चृत्त से इतना भिन्न था कि हमे उसकी 
साधुता में सवेधा सदेह होने लगा। “पदमा- 
वत की लिपि तथा रचना-काल! नामक लेख से, प्रसंगवश कहीं 
कहों हमने इस ओर संकेत भी कर दिया था। अपने विचारों 
की साधुवा को पुष्ट करने तथा जायसी के जीवन से परिचित देने 
की लञालसा से हमें अमेठी, जांयस आदि उन स्थानों पर जाना 
पड़ा जिनसे मलिक मुहम्मद साहब का सर्वंध कहा जावा था | 
इसका परिणाम हमारे लिये बहुत ही सुखद हुआ | हमें विश्वास हो 
गया कि एक दिन हम जायसी की जीवनी लिखने में समर्थ हो सकते 
हैं। फिर भी, यह तसी संभव है जब हिंदी के दिग्गज इस श्र 
उचित ध्यान दें। उनके उद्धोधन के लिये ही यह हमारा अल्प 
प्रयत्व है। यदि इससे 'सुधाकर-चद्रिका? के घोर अंधकार पर कुछ 
भी प्रकाश पड़ा, जायसी के जोवन-दन्त क्षा छुछ भी यथाथे परिचय 
मिला ते यह चेष्टा फल्वती हे।गी। 
परंपरा से मत्िक मुहृस्मद को जायसी कहा जाता है, जिसका 
अर्थ है कि वे जायस के निवासी थे। इस सहज प्रतिज्ञा में 
विद्वानों के सत एक कठिन अड़चन है जिसके कारण हिंदी 
मसज्ञ इसको ठीक नहीं समझते । उसका 
परत अस्थानू। तहाँ झाइ कवि कीन्ह 


हमारा प्रयत्न 


कथन है कि “जायस नगर 


जायसी? का जीवन-दृन्त १८५ 


चखानू? से स्पष्ट है कि मत्तिक मुहम्मद कहीं बाहर से आकर जायस 
में बस गए थे। सुधाकरजी का कथन है--/इन्होंने कहीं बाहर 
से जायस में आकर पदुमावती का बनाया । बहुत लेग कहते हैं कि 
इनका जन्म-स्थान गाजीपुर है? |” सिश्रबंधुओं? से इस विषय में 
सुधाकरजी का साथ दिया है। पंडित रामनरेश त्रिपाठोरे भी इसी 
मत से सहमत हैं । शुद्धनी! भी जनश्रुति के आधार पर एक 
प्रकार से इसो मत का प्रतिपादन फरते हैं। रायवहादुर बाबू 
श्यामसुंदरदासजी* की भी यही राय है। फटने का तात्पय यह 
है कि हिदी-संसार ने यह मान लिया है कि जायसी का जन्म-स्थान 
जायस नहीं था; वे अन्यत्र, सेभवव; गाजीपुर, से आकर वहाँ बस 
गए थे। जायस मे ग्राने का कारण तथा समय यह है---“पर॑परा से 
प्रसिद्ध है कि एक इनका चेज्ा अमेठो (अवध) सें जाकऋर इनका चाग- 
मती का बारहमासा गा गांक्षर भीख माँगा करता था । एक दिन 
अमेठी के राजा ने इस बारहमासे को सुना | उन्हें वह बहुत अच्छा 
लगा ।.,,, ,..उन्होंने फफीर से पूछा--शाहजी | यह देह किप्तका 
बनाया दे ?? उस फमीर से मलिक सुदम्भद का नाम सुनकर 
राजा ने बड़े सम्मान और विनय फे साथ उन्हें अपने यहाँ बुलाया । 
तब से सलिक मुहम्मद जायस सें आकर रहने लगे और वह्दों पर 
इन्होंने पदमावत सम्राप्त क्री ।! 

उपयुक्त अवत्तरणों से स्पष्ट अवगत द्वोता है कि जायसी के 
अ्रजायसी सिद्द करने का मुख्य आधार “तहाँ आइ! पद्मांश ही है। 


६५ $ ) अखस़राबट, नागटीन्ग्रचारिणी सभा, ४० १ भूसिका 
(+ ) मिन्नवेधु-विनाद्‌ 4, यायसी । 

( ह ) फपिता-कीसुदी ।, जायसी । 

(४ ) जायसी-म्रंधावली, ए० ७। 

( ४ ) संत्तिप्त पद्मावत्त, ए० ६१! 
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उक्त जनश्रति ते। उसके पुष्टीकरण में प्रमाण ठहरती है। अस्तु, 
हमके इस पथ की परितः परीक्षा करनी चाहिए। जायसी खय 
जायस फो धर्मस्थान कहते हैं; अपने भरा वसने 
का कारण नहीं उपस्थित करते। इसमें भी 
कुछ रहस्य है। जायस झाजकल्ल एक मनहूस शहर माना जाता 
है। कहा ते यहाँ तक जाता है कि स्वयं सैयद अशरफ साइब ने 
भी जायस फो इसी कारण त्याग दिया कि वहाँ रहने से उनके 
भाव-भजन सें विन्न पड़ता था। कुछ भी हा, आजकल जायस के 
विषय में यह कहा जाता है--- जायस जाइस ना, जाइस ते रहिस 
ना, रहिस ते खाइस ना, खाइस ते सोइस था, सेइस ते राइस 
ना ।” यही नहीं, उसका ले।य वड़का शहर” के नाम से ही याद 
करते हैं, उसका नाम लेना उचित नहों समझते । इसके संबंध में 
दंत-कथाएँ भी बहुत सी हैं। प्रचलित प्रवादों की उपेक्षा कर यदि 
हस जायस की व्याख्या पर ध्यान देते हैं ते भी उसमें किसी प्रकार 
की धर्म-भावना नहों मिलती | यदि हम इसका वास्तविक रूप 'जैस? 
(५,०»>) मानते हैं ते इसका अ्रथ पड़ाव या छावनी ठहरता है, यदि 
ला + ऐश(,....(-)ते विल्ञास-भवन प्रौर यदि जा + श्रस्त (.......) 
मानते हूँ ते भी इसमें किसी प्रकार रमणीयता ते आ जाती है, पर 
पविन्नता का वाध नहों होता । जहाँ तक हम समझ सक्षे हैं 'जायस” 
शब्द जायस की घमस्थान लहीं बना सकता । इसका रहस्य इसके 
इतिहास में छिपा है 
जायस एक अति प्राचीन नयर है। मुगलसराय-लखनऊ-रेलवे 
का एक स्टेशन भी इसी घास से र्यात है। शहर स्टेशन से तीच 
लायस का इतिहास तो एँरी पर है। मुसलमानों फे आग- 
सन के पहले यह रजसरों का एक मुख्य गढ़ 
था। इसको परिस्थिति और रंग-ढंग इसके प्राचीन गौरव 


जायसी!” का जीवन-वृत्त इ््७ 


के सूचक हैं। कहा जाता है कि श्रति प्राचीन काल में यह 
उसद्ल्कक मुनि का निवास-स्थान था। उद्दालक भुनि उपनिषदों 
फे एक प्रसिद्ध ऋषि हैं। उन्हीं के नाम पर इस नगर का 
प्राचीन नाम्त उद्दानगर था। यहाँ पर विदा का बहुत प्रचार 
था; अतः इसका छुछ लेग विद्यानगर भी कहते थे। इस 
प्रकार इस शहर के प्राचीन नाम* उद्यानगर, विद्यानगर, उद्यान- 
नगर एवं उज्जालिक नगर भी मिलते हैँ । यह नगर ठीक रामनवमी 
के महमूद गजनवी के शासन सें आया। उसकी सेना यहाँ पर 
ठहरी रही और उसमें फे बहुत से सिपाही यहीं वल गए | इस शहर 
के मुद्दद्धों का नाम भी थद्दी सिद्ध करता है। कंचान! मुहल्ले से 
जायसी? का विशेष संबंध है। हकीस अहमद अशरफ का कहना है 
कि फारस में इस नाम की एक जगद्द हे। छुछ भी हो, जायस इसी 
दृष्टि से धर्मस्थान कहा जा सकता है कि उसकी प्रतिष्ठा हिदुकाल में 
धर्मरूप से थी । इस शहर में अब भी कुछ जैन बसते हैं, उनका 
मंदिर भी है। प्रतीत यह होता है कि मुसलमानों के बस जाने 
के फारण तथा उनके कुशल से न रह पाने के फारण भी इस 
शहर को उक्त बदनामी सिली। जायस की भद्दत्ता का थोतक 
उसका इतिद्ासर है। जायस श्रवश्य द्वी धर्म-स्थान था। उसमें 
हब भी एक झाघ हिंदू मंदिर हैं । 
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(३ ) जव्ाार ऊणाशा6ते बेंहांशं एफ ॥-७ शिं६9 दि६78, 

२, एछ, 8890408, ५० शा, 287 7, 2, 8328 (7009), 

(२) जायस का इतिहास! कई ध्यक्तियों ने लिखा है। चह हिंदी तथा 

हद में छुप सी चुफा ऐ। आजकल जायस फे सैयद आक्ेमुदस्मद घो० एु० 

जायस फा एुक घहुत ही अच्छा इतिहास, छान-प्रीन फरके, लिख रहे हैं । 

भाशा है, उसके प्रकाश में थाने से बहुत सी घातें का पता स्पष्ट रूप से 
घल जायगा | 


श्प८ सागरीप्रचारिणों पत्रिका 


इस प्रकार जायस नर के घर्म-स्थान सिद्ध करने के उपरांत 
अब यह विचार करना हैं कि 'ठहाँ भ्राइ कवि कौन्ह वजानू! का क्या 
अधे है। हिदी के विद्वानों ने इस 'झाई? के 
आधार पर चह सिर मान लिया है कि जायसो 
लायस पी निवासी नहां घे। छुंछ दिन पहले हमारी भी यही 
घारणा घी। जायस में ज्ञाने पर, जायसी के जन्स-त्यान का पता 
चल्न जाने पर, इस पर विशेष ध्यान देना स्वाभाविक ही था। जायस 
फे कतिपय विद्वामों ने हमारा ससाधान किया, अधवा करने की 
चेष्ट की। उनका कहता घा कि 'झाइ? का अधे जन्म ल्ेकर' है; 
सृफी लोग प्राय: इस प्रकार का प्रयोग करते हैं। उनकी दृष्टि में 
यह संदें के प्रकट द्वोने' के समान है। जहाँ ठक् समझने की हसमें 
उ्मता है, और रूफी साहिल का जा छुछ अध्ययन हमने किया 
है, उसके आधार पर हम यह कहने का साहस कर सकते हैं कि उत्त 
देनें अथ यथाथे नहीं हैं। प्रधम न्रध॑ में आपत्ति यह है कि 'आइ' 
से सिद्ध यद्द किया जाता है कि लायसी जायस के रहनेवाले ही नहीं 
घे। जाव पढ़ता है कि किसी व्यक्ति के लिये अपने जन्म-स्थान 
से जाने-आने का प्रश्न ही नहीं रहता । फ़ीई भी व्यक्ति अपने 
किसी काये के लिये यह कह सकता है कि अमुक स्थान, चाहे वह 
जन्म-स्थान ही क्‍यों न हा, पर आकर सैंने यह किया, वह किया। 
इस कथन से केवल यही निष्कर्ष निकालना उचित होता है कि उक्त 
कघन उसका उसी स्थान का है। निदान उक्त पद्म से ध्वनित यही 
होता है कि उसकी रचना तथा वखान चाहे जिस किसी का हो 
जायसी जायस चर में कर रहे हैं, न्नन्यत्न नहीं। जायसी कहीं 
यात्रा सें गए थे, वहाँ से आकर उन्होंने जायस में वजान किया | 


क्या बखान किया ? यह भी एक प्रश्न है जिस प्र उचित ध्यान 
नहों दिया गया है। 


धरह्दा भाहट की रूसीदा 


जायसी? का जीवन-वचृन्त श्पड 


पंडित सुधाकर द्विवेदी का मत है “तहाँ आइ कवि कीन्ह 
बखानू” से स्पष्ट दै कि इन्होंने कहीं बाइर से जायस में आकर 
पदुसमावती की बनाया? |” पंडित रामनरेश 
त्रिपाठी कहते हैं---/स्पष्ट है कि ये कहीं बाहर 
से जायस में अ्राए घोर वहाँ इन्होंने पद्मावत लिखी* |” कहने का 
श्राशय यह है कि हिंदी मे यह मान्य दे गया है कि जायसी ने 
पदमावत का ही बखान किया | हमारी श्रल्प वृद्धि में इस 'बखान? 
का संबंध समूचे पदमावत से नहीं है। फारण यह है कि जायसी ने 
प्रस्तुत पद थे अर्नतर भागे चलकर लिखा दै--प्रादि पंत जस' गाथा 
अदहै। लिखि भाखा चौपाई फहे |” जायसी पहले फद्टते हैं--- 
“तर्ाँ झ्राइ कवि कीन्ह वखानू?? फिर बाद मे कहते हैं---'लिखि 
भाखा चापाई कद्दैश। जायसी के इस 'कीन्ह? प्रौर 'फहै' के, 
भूत झार वत्तमान फे विराध पर विद्वानों ने ध्यान दी नहीं दिया, 
फिर वे बखान का संबंध पदमावत से क्‍यों न जोड़ छोते । 
पदमावत के स्तुति-खंड के इस विरोध की सोमासा हमने 
पदसावत की लिपि तथा रचना-फाल! नामक लेख में यधाशक्य 
की है। यहां पर हमफा फेवल यही कहना है कि इस 'बखान! 
का संबंध पदमावत से कदापि नहीं दै। बंखान का सामान्य 
प्रथे वर्णन करना है; किंतु यह वर्णन प्रशंसात्मक दी होता है । 
जायसी ने इस स्तुति-खंड में शेरशाह, सैयद भशरफ जहाँगीर तथा 
उनके वंश, मानिकपुर-घंश, अपना तथा अपने मित्रों का बखान 
किया है। जायसी अपने मित्रों फे विषय में कहते हैँ--.'भुहमद 
चारिड मीत मिलि, भए जे एके चित्त । एद्दि जग साथ जे निबहा, 
ओहि जग बिदुरन कित्तरे |!” ठीक इसी दोहे के उपरात्त प्रस्तुत पद्य 


755 ऋल्वरावट, नागसे-प्रचारिणोी सभा, भूमिका 
(२ ) फचिता-फोमुदी 4, जायसी। 
( ३ ) जायसी-अंधघावज्ी, एछ ३ । 


क्षीन्द्‌ घखानू? का संचंध 


३-६० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


“ज्ञायस भगर धरस अस्थानू | तहाँ आाइ कवि कीन्ह वखानू” है । 
फिर, दमारी समझ में नहीं आता कि इसका संबंध संपूर्ण पदमावत 
से किस न्याय से संगत है १ उपयुक्त विवेचन से विद्त होता है कि 
'तहाँ झाइ? का अर्थ न तो जायसी के जन्मस्थान् पर प्रकाश डालता 
है, मार न उनके 'बाहर से आराकर जायस में बस” जाने पर । 
इतना निवेदन फरने फे उपरांत हम यह प्रावश्यक समझते कि 
वहाँ आइः के रहस्य का उद्घाटन करें। जायसी के देहे “दीन्द 
अखीस' मुहम्मद, फरहु जुगहि जुग राज | 
वहाँ झाह' का रहस्य बादशाह तुम शक के, जग तुम्हार मुहताज *॥?४ 
पर विचार करते समय हमने लिखा था-... “जान पड़ता है कि जायसी 
हमारी झाँखें के सामने हा शेरशाह को हाथ उठाकर आशी- 
वाद दे रहे हैं। इस 'दीन्हः तथा छुम” पर ध्यान दीजिए ।” कहा 
जाता है कि जायसी दिल्ली गए थे और पह्दीं पर, शेरशाह के दरबार 
में, उन्होंने अपने प्रसिद्ध वचन “मटियहिं हँसेसि कि फोहरहि२७ का 
उद्घोष किया था। “हमारा अलुमान यह है कि इस राज्यामिपेक 
(वा० ७ शब्चात् सन्‌ €४८ हि०) के उपरांत ही जायसी ने शेरशाह 
फी बंदना की झऔर उसको पदमावत में स्थान दिया (९ इस दृष्टि से 
विचार करने पर यह निश्चित हा जातः है कि “हां आइ” का अथधे 
(१) जायसी-अंधावली, पृष्ठ ६ लि ४७४७७ 


(२) हिंदी-लंसार में इसका पाठ “'मोहि का हँतेसि कि काहरहि”” के रूप 
में विख्यात है। पर हमें सर्वे उक्त पाठ ही खुनने में आया। विचार करने 


जे! छुछ हुम देख रहे दो चह 'खाक का उतज्न? है, जिसका बनानेवाला 'बुदुए 


है। भ्रष वा त्तो तुम मिट्टी के हँस सकते हो या ईश्वर का । किसी की 
भी हँलना व्यर्थ है। रही हमारी आात। चस्तुतः हम आप एक ही हैं, 
अतः अपने झाप पर हँस किस भकार सकते है ? हमारी दृष्टि में जायसी सा 
सच्चा सूफी अपने को शरीर नहीं समर सकता था, वह शरीरी धा। 


जायसी? का जीवन-वृष्त ३८१ 


क्या है। सच बात ते यह जान पड़ती है कि जायसी से दिल्लो से 
जायस सें आकर उक्त वखान किए; जे किसी प्रकार से परंपरा के 
प्रतिकूल नदी कहे जा सकते। आज़ भी इस ढंग की बातें देखने 
में आती हैँं। प्रस्तावना म्ंथ फे समाप्त होने पर भी लिखी जाती 
है, उसमें हेर-फेर होते दो रहते हैं । 
हसने यह अच्छी तरह देख लिया कि “तहाँ झाइ कवि कीन्ह 

बखानू” के श्राधार पर हम यह नहों सिद्ध कर सकते कि जायसी का 
जन्म-स्थान जायस भहों था। यदि यह बात 
यहों तक होती ते कुछ हानि नहीं थी। फहा 
ते यहाँ तक गया है कि जायसी का जन्म-स्थान गाजीपुर था । इस 
कथन के पुष्ट करने के लिये यह प्रमाण दिया ज्ञाता है कि जायसी 
फे मित्रों में दो ऐसे थे जिनका संबंध भोजपुर कौर गाजीपुर फे 
महाराज जगतदेव से था। मियाँ सलाने फो सलेोनेसिह भी कर 
दिया गया है। प्रियसेन* साहब का ते यहाँ तक फहना है कि 
उक्त सहाशरयों की जीवन-लीला गोरखपुर से विपैले श्राम के अति- 
भक्तण के फारण समाप्त है| गई; कितु सलिक मुहम्मद किसी प्रकार 
बच गए। चटगाँव की ओ्रार ठीक्ष इसी ढंग की एक सनोर॑जक 
फथा प्रचलित ऐ, जिसको प्राय: 'सत्यपीरः के उपासक गाते हैं| 
इस का में मृत्यु का कारण कठटहल है, जे अ्रधिक उपयुक्त प्रतीत 
होता ऐ। संभवतः ग्रियसेन साहब के इस भ्रम का आधार उक्त 
कथा दी हा । जायसी ने प्रपने सित्रों का परिचय अघवा उनका 
बखान इस प्रकार किया है--- 

“चारि मीत कवि मुहमद पाए | जारि मिताई सिर पहुँचाए।॥ 

चुसुफ सलिक पंडित बहु क्षानी | पदिले भेद वात वे जानी | 

पुनि सत्ञार कादिम मतिमाहाँ | खाँटदान उसे निति बाहाँ ॥ 


ज आओण जज आओ... +» ओअीओ- चलन घक्‍कदन्‍वननतन+ ली ललबनतनी-जन-तीननन-नलीनत-नममनन «नमक नननननननननन न कक न9ब 3 कननक..५ करी जिक दिया धन पाए खा मय आम 


(१ ) सटीक पदुसावती, कल>त्ता, भूमिका पृष्ठ २। 


गाजीपुर, जन्म-स्थान 


३६२ मागरीग्रवारिणी पत्रिका 


सियों सलेने सिंह बरियारू । बीर खेत-रन खड़ग जुकाऊ ॥ 

सेख बड़े, बड सिद्ध बखाना । किए आदेस सिद्ध बड़ माना ॥ 

चारिड चतुरदसा गुन पढ़े | भरी सेजेाग गेासाई' गढ़े ॥ 

मुहसद” चारिड मीत मिलि, भए जो एके चित्त । 
एह्दि जग साथ जा निवहा, श्रोहि जय बिछुरन कित्त ॥? 
इस अपत्तरण से जे! छुछ पतर चलता है बह ७उक्त साहव का 
विशेधी है। मियर्सन साहब के कथन से सिद्ध होता है कि जायसी 
के मित्र सलार कादिस और सलेनेसिद्र उनके सामने ही मर चुके 
घे। संभवत: जायसी का संबंध अभी तक जगतदेव से ही था, 
अमेठी के राजा से नहीं। यदि यह ठोक है ते पदमावत के, अथवा 
उक्त दखास के पहले ही उक्त सिन्नों का ख॒र्गंवास है! चुका था; 
क्‍योंकि प्रस्तुत पयों से पता लगता दै कि उस समय सभी मित्र 
जीवित थे। जायसी को उन्तकी मित्रता मे इतना संतेष था कि वे 
परलोक में भो उनके वियोग की करपना नहीं कर सकते थे। प्रसंग- 
वश इतना कह दिया। इतिहास की बात ते! यह है कि उक्त सभी 
भमहानुभावें का निवास-स्थान जायस हो था। मियां सलेलने मियाँ 
ही थे, सिद्द नहीं। उनके भाई अथवा भतीजे सैयद प्यारे जायस के 
प्रथम जागीरदार थे। जायस के सभी जानकार आदमी उत्त व्यक्तियों 
से परिचित हैं; परिचय देने सें कुछ भूल अवश्य करते हैं । 

जायसी के गाजीपुरी होने का ग्रवत्न प्रमाण अभी तक नहीं 
सिल्ा। जो कुछ उसके पक्त में कद्दा जाता है उसकी गति हसने 
जायस तथा अम्रेहे यो! जायसी की भाषा क्या, पदमावत 
अखराबवट आदि जायसी के किसी भी भंथ से 
यह नहों भलकता कि जायसी गाजीपुरी थे, जायसी नहीं। जिन 
होगें ने सलिक मुहम्मद का अजायसी साना है उनका कथन है कि 
.. (१)जायसी-अंबावली, एृषद्ध || 





जायसी! का जीवन-ृत्त ३७३ 


श्रमेठटी के राजा के अनुरोध से थे जायस में जाकर रहने लगे। 
सुधाकरजी” का कथन है---/निदान उस फकीर के कहने पर राजा 
ने अपने फई एक योग्य सरदारां के उसके साथ भेजकर बहुत विनय 
के साथ मलिक मुहम्मद को अपने यहाँ घुल्लाया; तब से यह जायस 
में रहने लगे श्रार वहीं पर इन्होंने पदुमावत्ती फी रचना की ।” अमेठी 
को तृतीय महाराजकुमार श्री रशंजयसिहजी* से पता छगा कि जायस 
फभी अमेठी राज्य में नहीं था। स्वाभाविक ते यद्दध था कि जायसी 
इस अवसर के उपर्रात कहों प्रमेठी राज्य था गढ़ फे पास रहते न कि 
अन्य स्थान जायस में, जहाँ रजभरों का उपद्रव होता ही रहता था 
और जे मुसलमानें के हाथ मे बहुत दिनों से था । 

जी ते नही चाहता, पर बुद्धि यद्दी कहती है कि जायसी के विषय 
में, उनके जीवन के संबंध में हिदी-संसार में जे कुछ प्रचलित है वचद्द 
निराधार अथवा मनगढ़ंत दी है। स्वयं सुधा- 
करजी का आदेश है---साची राह सुधारिए, 
इतिहासन फे सीद। काहे आग्रह करि वृथा, थापत कठिन कुरीतरं।॥” 
अस्तु, हमें निससंफोच सत्य का प्रतिपादन करना धर्म्य है। हम 
साहस के साथ पुष्ट प्रमाणों फे आधार पर कह सकते हैं कि मलिक 
झुहम्मद जायसी का जन्म-स्थान जायस ही था, गाजीपुर या अन्यत्र 
नहीं। जायस के कंचाना मुहल्ले का नाम ऊपर लिया जा चुका है; 
जायसी की जन्मभूसि यही मुद्दल्तला है। उनके धर का चिह्न अब 


न. >रन्‍नमन्कमक, 


जायसी की जन्मभूमि 


(१ ) शसरावट, नागरी-प्रचारिणी सभा, एछ ३॥ 

(२ ) मद्दाराजकुमार क्रो रणंजयसिंहजी दृषन साएय के नाम से प्रसिद्ध हैं । 
झापयो साहित्य तथा घर्म से विशेष प्रेम +ै। घापने श्रपनी चंशावली तथा 
पुसयाक्षय देखने की झाज्ञा पी नहीं, उन्हें देखने से सदायता भी दी । शापसे 
झनेक छातष्य याते का पता चला | शापने जायसी की हस्त-लिग्रित पदमावचन 
फे लिये उेष्टा फी । घेद एऐ, वह मकान छऐ गिर गया जिसमें वद्द रखती थी । 

( ६ ) अश्यरावट, नागरी-प्रचधारिणी सभा, एछ ६ ! 
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भी आदरणीय है। उसके वंश में एक वहीद चासक सजन हें 
जिनका कहना है कि उप्तके पास उसका वंशचक्ष है। उन्होंने उसकी 
प्रतिलिपि देने का वचन भी दिया था। खेद है कि वे उन संदातों 
मे हैं जिनके विषय मे रहीम ने कहा था---“बारे उजियारे करे, बढ़े 
अँधेरे। हाय |? जायस के एक सज्जन ने खेद को साथ कहा था,-- 
(“जिस तरह मलत्रिक साहव का खानदान वरबाद हुआ उस तरह खुदा 
करे दुश्मन का भी थ हो |! 
मलिक शब्द भी जायसी शब्द की तरह ही पेचीदा है। लाला 
सीताराम ने उसकी विशद्‌ व्याख्या की है। इस हक 
परिणास भयंकर है। आपका कथन है“ 
४ 5. मसि6 उा88 पर $6 0०४०७एव था 
00 & तरशातेत 60एछर्क छापे ॥&0 ए९९०ए९७०, 8४४ एप) ७७ शा0ज7 
8०/एश7प5, 8 0एी शर्श।ाएए-/* लाता साहब ने मलिक मुहस्सद 
जायसी के किसी पूवेज को हिंदू कहा है। उन्होंने इस बात को 
स्पष्ट नहीं किया है कि उनके कथन का आशय क्‍या है। संभवत: 
लायसी के वाप-दादा से ही उनका तात्पये है। यदि ऐसा न मातें 
ते इसका कुछ अथे ही नहीं रद जाता । भारत के बाहर से आजे- 
वाले मुसलमानों के पूर्व भी हिंदू , वैद्ध तथा अन्यधर्मावलंबी थे । 
लालाजी की कल्पना कहाँ दक ठोक है यह कहना कठिन है | ज्ञालाजी 
इसको सिद्ध सा समकते हैं। उनके समझने का कारण पर्याप्त 
नही है। जिन दे व्यक्तियों को उन्होंने जायसी के विषय में छात- 
वीन करने फे लिये तैनात किया था, उनके विवरण में भी इस बात 
का संकेत नहीं है कि जायसी के वाप-दादा क्या थे, कब सुसत्त- 
सान हुए। लोगों का ते यहाँ तक कहना है कि जायसी के 
पूर्वज बाहर से भारत में आए । इस विषय की समुचित सीमाँसा 


अल मर नमन लव मकिक तप जद सनकी कल लक “लि लग लेक 
(१ ) 4.]., ए. 8970७, (०. पा, छा 7, ?, 388, 
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इस समय नहीं है| सकती । सुसलमानें में यह वात विशेष रूप से 
देखी जाती है कि वे अपना संबंध अन्य देशों से ही स्थापित करना चाहते 
हैं। जे बस्तुत: हिंदू से मुसलमान हुए हँ--भारतीय घंश-परंपरा 
में हैं--वे भी अपने के अरब शौर तुके ही सिद्ध करते हैं। इस 
संबंध मे दमे केवल इतना ही कहना है कि केवल मलिक शब्द के 
आधार पर हम यह नहीं कह सकते कि सलिक भुहम्मद जायसी के 
पूरच-पुरुष हिंदू से मुसलमान हुए थे। लाता साहब स्वयं स्वीकार 
फरते हैं कि गोंडा तथा फैजाबाद में मलिक उपाधिधारी अहीर हैं। 
मतिक शब्द का प्रयोग अन्यत्र किसा भी अ्रथ में रहा हो, उससे 
हमारा विशेष संवंध नहीं, भारत में ते! उसका प्रयोग १२ या १२०० 
सिपाहियों के मालिक फे लिये ही होता था । मतलकाना मलिक शब्द 
से भिन्न है। उसके झाधार पर यद्द नहीं कद्दा जा सकता कि 
मलिक उपाधिधारी मुसलमान कभी हिंदू थे। श्राज भी बहुत से 
हिंदू मलिक कहलाते हैं। इस शब्द को चैधरी शब्द की भाँति 
उभयनिएठ या खाँ शब्द का समकक्ष समझना चाहिए, जिसका प्रयोग 
फभी फभी हिंदुओं के लिये भी परंपरागत है। सलिक उपाधि 
जायसी के सम्मान फे लिये नहीं है, जेसा कि विनोदकार 
सानते हैं; यह उनकी वपाती है, उनके वंश के लोग सदा से मलिक 
फहटे जाते हैं । 

मलिक मुहम्मद जायसी वस्तुतः ज्ञायस फे रहनेवाले थे। उनका 
जन्म-स्घान भी जायस का कंचाना भुक्त्ञा ही दे। जायसी का 
अथे ही इस वात का प्रमाण था, फिर भी 
हमने विपक्ष की संमीक्ता करते समय इस बात 
फो पष्ट करने की चेष्टा फी है कि जायसी का जन्म-स्थान अन्यत्न नहीं 
था, उनके मित्र भी लायस द्वी के रहनेवाले थे । अमेठी, जायस 
भ्रादि स्थानों में प्रसिद्ध भी यही दे। जायस में उनके घर का अव- 


जायपी के धवशिष्ट 
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पशिष्ट अब भी वंत्ाया जाता है। यह स्मरण रखना चाहिए कि यह 
चात सनगढ़ुंत नहीं है, क्योंकि यदि आप उनसे उनके कथन की 
साधुता में संदेह कीजिए ते वे यही उत्तर देते हैं कि खुदा जाने हम 
लोग ते यही सुनते ना रहे हैं। उनकी ओर से किसी प्रकार का 
आग्रह नहीं होगा। उनके वंशज वहीद की भी यहो दशा है। वे 
आज भी जायस में मलिक नाम से ख्यात हैं और उसी कंचाना 
मुहल्ले मे पुराने घर के पास हो -रहते भी हैं। खेद यहो है कि 
उनसे कुछ काम नहों निकतल्न सकता । उनका कहना है कि मलिक 
मुहम्मद ने अपने घंशजें का पदमावत पढ़ने की आज्ञा नहों दी | 
निदान उनके पास वंशावली का छोड़कर और छुछ भो सामग्री 
ऐसी नहीं है जिससे जायसी के जीवन पर प्रकाश पड़े। जायस में 
इस विषय के ज्ञाता अशरफ वंश के लोग हो हैं। उनसे मलिक 
मुहम्मद जायसी के विषय में जो कुछ पता चत्ञा उसी के आधार पर 
अब हम जायसी के जीवन-दृत्त पर प्रकाश डालचा उचित समझते 
हैं। जायस के सज्ञादानशीन नक्ती साहब ने ज्ञायसी के विषय में 
कुछ लिपिबद्ध किया है। उन्तकी पुस्तक फारसी में है और अभी 
तक प्रकाशित नहों हा सकी है। उसकी सहायवा हो इस समय 
प्रधान है। जायसी के संबंध में जो कुछ प्रचलित अथवा लिपिवद्ध 
है उसकी समुचित समीक्षा उनके अंधें तथा इतिहास के आधार पर 
फरना हो श्रेय है। 
अब तक जे कुछ निवेदन किया गया है उससे यह ते स्पष्ट 
अवगत हो गया होगा कि जायसी जायस के कंचाना मुहल्ले से उत्पन्न 
बाप वो अल्कओिंदि थे। उनके जन्म-काल के विषय में किसी 
फो इुछ पता नहीं है। जायस में सी इस 
विपय की जानकारी किसी को नहां है। ऐसी परिस्थिति में जायसो 
के अंधों में ही उनके जन्म की छानवीन हमने आरंभ की । जञायसी 


'जायसी? का जीवन-इृप्त ३७७ 


का एक प्रंथ है आखिरी कल्लाम १?। उसमें उन्होंने एक स्थल पर लिखा 
-- भा प्रवतार सार नव सदी। तीस बरख ऊपर कवि वदी ,” इससे 
स्पष्ट है कि जायसी का जन्म सन्‌ ८३० हि० में हुप्ण था। उनका 
क्षन्म-स्थान कहाँ था ? इसके विषय में उन्होंने जे! 'जायस॑ नगर 
धरम-पअस्थानू” कहा था उसका विवेचन हम फर चुके हैं। अन्यत्नरे 
भी जायसी उसी का प्रतिपादन करते हैं। उनका आम्रह है--'जायस 
नगर मोर प्रस्थानू । नगर को नाव पआादि उदियानू॥ तहाँ दिवस 
दस पहुँने आयें | भा बैराग बहुत सुख पायएेँ ॥” इससे संदेह नहीं 
कि जायसो अपना स्थान जायस हो स्वीकार फरते हैं और उसके 
प्राचीन नाम फा परिचय भी देते हैं; किंतु जे लोग देतुवाद फे ऊृट्टर 
पक्तपाती है वे कद सकते हैं कि जायसी ते। यहाँ भी आयें! का 
प्रयोग करते हैं, अ्रत: वे फहों पअ्न्यत्न से आकर यहाँ बस गए थे । 
निवास-स्थान हो! जाने पर जायस उनका स्थान बना | उनसे हसारा 
नम्न निषेदन है कि यहां जायसी फे आने का कारण अमेठी के राजा 
की प्रेरणा हों है। यही नहीं, उनकी भावना भी इस स्थत्न पर 
सांसारिक नहों है। वे कहते ऐं-- 
“सुख भा सोच एक दुख सानें । वह्दि बिन जीवन मरन के जानू ॥ 
नैन रूप से गयठ समाई। रहा पूर भर हिरदय छाई।॥ 
जहाँ ने देखें। तहँ थे सोई। सौर न श्राव दिष्ट चर फाई ॥ 
आपने देख देख मन राखों | दूसर नाव से फासों भाजीं॥? 
प्रस्तु, उक्त “प्रायडें? का अ्धे विचारपूर्वक लगाना चाहिए। जायसी 
का त्तात्पय “पहुँने 'प्रायडें” से जायस में जन्म लेने का ही है । 
पदेवस दस' का अथे यहाँ पर पद्दी है जो दस दिन की जिंदगी? 
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(६) भारिरी क्लास, ए० ६ | 
(२) भागिरी फल्लाम, ड्ञू० $९। 
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में दस दिव का। जायसी ने अपने वैराग्य तथा विरह का वर्णन 
स्पष्ट कर दिया है, फिर संदेह कैसा ९ 
जायसी जायस में जनमे और वहां फूले-फले । उनके माता-पिता 
सामान्य श्रेणी के गृहस्थ थे। कहा गया है कि उनके पिता का 
जायसी के संबंध की देहात अल्पकाल ही में हो गया था। जायसी 
कुछ पातें की एक ऑख बचपन में शीतला से जाती 
रही। सकनपुर के मदारशाह की सनौती पूरी करने के पहले ही उनकी 
माता भी उसको अनाथ छोड़कर चत्न बसीं। जायसी सूफी 
फकीरों के साथ रहने लगे । यही हिंदी संसार का जायसी-संबंधी 
संक्षिप्त परिचय है, जे केवल अलुस्तान पर अवल्ंवित है। इधर 
लाला सीतारामजी शीतला की कथा के साथ ही साथ उनके काने 
होने का भी असत्य ही समझते हैं कारण, न ते वे स्वयं पद्मावत 
को अध्ययन करना चाहते हैं श्लैर न जायस में जाकर छात्र-वोन 
फरना ही। जायसी के काने होने का पदमावत में रपष् उल्लेख है-..- 
“एकनयन कवि मुहसद गुनी१” अथवा “मुहमद बाई” दिसि तजा 
एकनयन अरु कान? |” श्रॉख जाने के विषय में शुकृनी का मत मार्ग्य 
/ उैषाकरजी था त्रिपाठीजी का नहीं | जायसी के काने होने में 
आस था रायपुर ( अमेठी ) में भी किसी को संदेह नहीं है। हाँ, 
बहरे होने के संबंध में थे जछ नहीं कहते। उनके कुरूप होने का 
अंमाण मटियहि हँसेसि कि कोहरहि” प्रसिद्ध दी है। प्रश्न केवल 
यही है कि उनकी इस विशेष अरूपता का कारण क्‍या है। शाह 
नकी साहब का कहना है कि जायसी की कुरूपता का कारण अद्धींग 
रोग है। कुछ लोगों का विचार है कि जन्म से ही वे कुरूप थे। जायसी 
ने बाई” दिसि तजा? का प्रयोग किया है। फू  खियाहै। इस 'तमा? के अलरोष तजा? के अलरोध 


(१) जायसी-अंथावल्ली, पृष्ठ ६ ॥ 
(२) जायसी-अंधावत्ती, पृष्ठ ६ । 
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से कद्दा जा सकता है कि उनकी यह दशा जन्म-फाल से नथी। 
जायसी ने बढ़ी चाठुरी एवं चमत्कार से इसका निर्देश किया है। 
उनकी घामसार्ग इतना अनिष्ट था कि उन्होंने वाएं कान एव' श्राँख 
के त्याग दिया। शीतला की शअ्पेत्षा भ्रद्धांगराग से आक्रांत व्यक्ति 
में हास की सामग्री प्रधिक होती हैँ। यदि यह ठीक है ते जायसी 
की अ्ष्टावक्र-.दशा का कारण उनका उक्त रोग दी है, शीतला नहीं | 
रही जायसी फे माता-पिता की घात; उनके विपय से यह 
निश्चित रूप से नहीं कह्दा जा सकता कि उनका देहावसान कब, 
किस रूप में हुआ | इतना अवश्य है कि यदि 
जायसी बचपन में ही अनाथ हो जाते ते 
अवश्य ही कहीं न कद्दी इसका संकेत अपने भंथें में करते। उनके 
जे मंथ उपलब्ध हे, उनमें उक्त विषय का आभास भी नहीं मिलता । 
यद्दी नहीं, पदमावत जेसे विशद पथ मे उन्होंने श्रपने घंश फा 
परिचय नहीं दिया। इसका मुख्य कारण क्या था, हम नहां कद 
सकते । पदमावत में वात्सल्य का भी एक प्रकार से अभाव दी है। 
उसके निदशेन फे जो झवसर आए हूँ, जायसी ने या ते उनकी 
उपेक्षा फी पै या उनफे चलता कर दिया है। जिस स्नेह को लेकर 
सुर झौर तुलसी ने कमाल किया ऐ, उसी का प्रभाव जायसी में 'प्रेभ 
की पोरः की दृष्टि से भी खटकता है। हो सकता दे कि विरक्त हो 
जाने पर जायसी की वात्सल्य-भाव में मोह का दशेन अधिक मिलता 
है।। सूफियों ने फंवल माधुये-भाव द्वी को पप्रपन्ताया है; अन्य भाव 
प्रसंगवश किसी अन्य रूप में आते हैँ । पदमावत तथा पझसरावट 
फी रचना मुरीद होने पर जायसी ने की। संभवतः इस समय वे 
रमता-जोगी वन चुके थे । भ्स्तु, उनके लिये स्वाभाविक दी था कि 
अपने पूर्वजों फा परिचय न देफर उस दंश का परिचय दे' जिससे 
उनका उद्धार दो सका, उनके परमेश्वर का दशेन मिला। निदान 
श्र 


जायती के माता-पिता 


४०० नागरीप्रचारियी पत्रिका 


हम कद सकते हैं कि जायसी के सावा-पिता के शल्प काल मे स्वर्ग- 
वास होने का पर्याप्त प्रमाण नहीं मिलता । जायसी ने जहाँ कहीं 
अपने पीर अथवा शुरु का प्रसंग छेड़ा है वहाँ पर यही कहा है कि 
डत्तफी सेवा से सुझ्कका सक्डति मिली । तात्पये यह कि जान-बूक्रकर 
उन्होंने सत्संग किया। पोर की ओर से जो प्रसाद सित्ञा वह उनके 
परिश्रम का फल्न था, गुरु की कारी कृपा का परिणाम नहीं। इस 
प्रकार हम फह सकते हैं कि जायसी उत्तनी अल्पावस्था में अनाथ 
नहीं हुए थे जितनी का प्रतिपादन हिंदी-साहिल में होता रहा है। 
जायसी के जीवन का अब तक जो कुछ परिचय हमें प्राप्त था 
इसके आधार पर दस यही समभ्ते थे कि जायसी एक अविवाहित 
फकीर थे। इस धारणा का प्रधाव फारण 
उसकी दशा एवं अपना संस्कार था। जायसी 
फे विषय में अनुसंधान से जो पता चला है पह प्रकृत धारणा के 
परित: प्रतिकूल है। जायसी कुरूप अवश्य थे, किंतु वे निधन अथवा 
अनाथ न थे। संक्षेप में, वे मजे सें कमाते खाते थे। वे उस दीन 
फे पावद थे जिससें विवाह करना आधा विहिश्त हासिल करना? 
घा। इसलाम संन्यास का कट्टर विरोधी है । पदमावत का रतन- 
सेन भी पद्मावती के लिये योगी बनता है। सारांश यह कि जायसी 
जैसा दीन का पावंद श्रविवाहित नहीं रह सकता था । कहा जाता 
है कि जायसी का विवाह जायस में ही हुआ था। उनकी ससुराल 
फे एक सज्जन, जिनका मास संभवत: जाफर था, कह रहे थे कि 
जायसी अपने भाई से रुष्ट होकर ससुरात्र ही मे रहते तथा लिखा- 
पढ़ा करते थे। उन्हेंने ते उक्त स्थान का निर्देश भी किया था । 
जायसी पदमावत मे कहीं कहीं कुछ ऐसा कह गए हैं जिनके आज- 
कल का सच््य समाज स्रो-निंदा समक्त सकता है। फिर भी उनकी 
यह निंदा कबोर-कोटि की नहीं है। जायसी की दृष्टि में पति-पत्नी 


विवाह 
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का प्रेम भी परमात्मापरक था। पदमावत में उन्होंने इसका प्रति- 
पादन किया है। एक विवाह की कान कहे, वे बहु-विवाद्द फे 
पोषक थे । 
जायसी फेवल विवाद्धित ही नहों थे, उनके बाल-बच्चे भी थे । 
कहा जाता है* कि उनकी कुल सात संतानें थीं। जायसी के 
5 सौभाग्य अथवा दुर्भाग्य से उन सबका निधन 
दहो। गया। छुछ लोगों का कथन है कि 
जायसी के पीर मुबारक शाह पोस्ता पीते थे। जायसी ने उन्हों फो 
लक्ष्य फर एक छोटो सी पुश्तिका लिबी, जिसका नाम पोस्तीनामा 
है। जब पीर साइव ने इसको सुना ते सहता बोल उठे “अरे वे 
पौलाद, फह्दीं उस्ताद की हजो करते हैं |” कहते हैं कि उसी दिन 
जायसी की सभी संतानें सकान की छव गिर जाने से सर गई । 
जायसी पागल की तरह रहने लगे। एक दिन उनके उस्ताद ने 
उनकी दीन दशा देखकर पूछा कि जायसी ही चिता का कारण क्‍या 
घा। जायसी ने कदहा-- आपने मेरे अपराध का दंड दिया अब 
मेरा नाम फैसे चलेगा |? उस्ताद ने उत्तर दिया--''जिस कविता 
फे फारगा तुम निरसंतान हुए वद्दी कविता तुमको अमर फरेगी। 
तुम पाधो लिखे |?” कछुछ देस-फेर के साथ यद्दी कघा प्रसिद्ध है । 
यह कदाँ तक सत्य दे ? निश्चित रूप से इसका उत्तर नहो दिया 
जा सफता। इतना अवश्य कहा जा समता है कि जायसी छे 
प्रैथों में फत्तिपय स्थल ऐसे हे जिनमे परिशालन से पता चलता ऐ 
फि जायसी के हृदय में यह क्रामना थो कि संसार में उनका नाम 


(६) मालाना शटद्टमद झशरफ साइव का कहना था कि मितनी संदान 
भी जायसी ने उनने ही पअंघ रचे। नाम भी येंझअजीय दंग फे--चमकावत, 
मटसावत, हतरायत 'ादि--उतबाते थे । परंतु वझा मत साधु नहीं प्रतोत 
पता । इसके पास 'जापसी' की हाई पश्चात पुस्तक नदों ईँ नेता कि 'दिंदी 
फे मुमज्लमान फपि' फे लेयक की घारणा दे । 


घाल-पच्चे तया 
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रहे। पदमावत की लिपि तथा रचना-काल”! चामक लेख में 
हसने इसका संकेत इस प्रकार किया था--- पदमसावत का अध्ययन 
फरते करते जब हम उसकी कथा के उपसंहार में पहुँचते हैं तब॑ 
हमारी कुछ विचित्न स्थिति दो जाती है ।...उन्हेंने उस स्थल पर 
अपनी एक ऐसी सने'वृत्ति का परिचय दे दिया है जिसकी संभावना 
हमके नहीं थी |” वह मनोध्ृत्ति यह है---“ओऔ मैं जानि गीत 
अस कीन्हा। मकु यह रहे जगत में चीन्हा ॥. ..भइ न जगत जस॑ 
३५ घर 
बेचा, केइ न लीन्द जल मेल ९ जो यह पढ़े कहानी, हम्द्द से 
हुई बेलरे ॥” पदमावत हो में नहीं अखराबठ फे भी अंत में 
यही निवेदन है--..''जे। न मिटावै कोइ लिखा रहे बहुतै दिनारे (? 
संभव है, अधिक संभव है कि जायसी की इस ह्ाल्लसा का भुख्य 
कारण उनका निस्संतान धोना ही हे।; नहीं ते फकीरों के। नाम से 
क्या कास ९ 
लायसी की जीविका खेती थी। आंप अपने हाथ से हल 
चलाते, खेत निराते थे। आपको परमात्मा का साक्षात्कार विचित्र 
परसात्सा का साक्षात्कार रूप से हुआ। आ्रापके विषय सें यह कहा 
जाता है कि आपके गुरु की यह शाज्ञाथी 
कि झफेले भेजन कभी सत करे । जायसी इसी नियम का पालंन 
करते थे । इसलाम के अतिथि-सत्कार से यह अधिक व्यापक है। 
इसकी “श्रघ॑ स केवल सुंक्ते!! का प्रसाद ससमकना चाहिए। प्रसिद्ध 
है कि एक दिन जब जायसी हल चल्षा रहे थे, एक लौडी उनके पास 
भेजन लेकर आई । संयोग कुछ ऐसा था कि उस दिन जायसी फा 
किसी व्यक्ति का दशन नहीं मिल्ला । उन्होंने लौंडो से आम्रह किया 





($ ) चागरीप्रचारिणी पतन्निका, साथ १३ घृष्ठ ३०० | 
(२ ) जायपी-अंथावली, एष्ध ३६२-३३३ | 
(३ ) जायसी-अंधावली, पछ ३७२ | 
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कि किसी व्यक्ति के खोज लाए। जब उससे अपनी लाचारी जाहिर 
करते हुए कहा कि उसको बहुत हूँ ढ़ने पर भी किसी की सूरत नजर 
नहों आई तब जायसी स्वयं इधर-उधर देखने लगे। निदान उनको 
एक व्यक्ति लकड़ी का बोस लादे दिखाई दिया। जायसी ने उसको 
बुलाकर साथ भोजन करने का अ्नह किया । उसने कुष्ठ से जज 
रित्त हाथ दिखाकर जाय॑ंसी से प्रार्थना की । जायसी ने उसकी एक 
भी न सुनी । पंत में जब रक्त तथा पीब से आप्लाषित शेषांश के 
पोने की बारी आई तब जायसी ने हठपूर्वक अपने आप ही पीना 
चाहा। ज्योंह्दी उन्होंने उसके अपने मुँह से लगाया, उक्त कोढ़ी 
आँख से ओम हे गया। जायसी विश्मय में बेल उठे-“बू दरहिं 
सिंधु समान, यह अचरज कासों कहौं?। अखरावट में पूरा पथ 
इस प्रकार है-- बूँदहिं ससुद समान, यह अचरज फासें कहीं । 
जो हेरा सो हेरान 'मुहमदः आपे आप महँ* ।” कहा जाता है कि 
उसी दिन से जायसी विरक्त की भाँति रहने लगे और परमात्मा क्षे 
'विरह में निमन्त हो गए | 
जायसी के गुरु के विषय में ऊपर सुबारकशाह बोदले का नाम 
लिया गया है। जायस में लोग उन्हीं फो जायसी का पोर भानते 
हैं। हमारी समस्त में जायसी के पीर मुबा- 
, रक साहब नहीं थे। जायसी ने अपने पीर- 
घंश का परिचय गुरु-वंश फे साथ ही सोथ अखरावट तथा पदसा- 
वत में दिया है। पीर या मुरशिद का अथे केवल दीक्षा-गुरु होता 
है, उस्ताद नहीं। हमारी समझ मे जायसो ने इस भेद पर ध्यान 
रखकर ही पीर! शब्द का प्रयोग किया है । हिंदी का शुरु शब्द 
अधिक व्यापक है। उससे दीक्षा तथा शिक्षा--देनें गुरुओं फा 
बोध द्वोता है। अब विचारणीय प्रश्व यह है कि जायसी का दीक्षा- 


पीर और गुरु का भेद 


( ९ ) जायसी-अ्रंधावली, पृष्ठ ३३६। 
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गुरु कैन था। जायसी फे इस समय तीन मंध उपलब्ध हैं। पदमा- 
धत तथा घखरावट से दविंदी-सेसार परिचित है। 'पाखिरी कलाम? 
का पता संभवत: उसे अरव तक नहीं है। यहाँ पर हमारा फर्त्तव्य है 
कि हस उक्त मंधों फे आधार पर जायसी के दीक्षा-गुरु का निश्चय 
करें; फौर देखें कि जायसो के पीर के विषय में जे। भत प्रचलित रह 
वे कहाँ तक साधु हैं । 

म्ियसेन साहव* का सत है कि जायसी के पीर अथवा दीक्षा- 
गुरु शेख मुहीउद्दीन थे। जायसी ने संयद अशरफ जहाँगीर का 
नाम फेवल प्राचीन गुरुजन के मनाते लिया हैं । 
आप पअन्यत्नरे यह भी कहते हैं कि एक प्रवाद 
की दृष्टि से शेख मुद्दीउद्दीन विद्या-गुरु तथा सैयद अशरफ मंत्र गुरु 
थे। जाप शेख मुहीउद्दीन फा उनका पीर किन कारणों से मानते 
हैं यह भाप ही जानें। हम ते यही कहेंगे कि यह भी धशपका 
एफ प्रमाद ही है। आप न ते प्रचलित बातें पर ध्यान देव हैं पार 
ने जायसी के कथन पर। जायसी स्वय पदसावतरे में अपने पीर 
का नाम सेयद अशरफ बतलाते हैं और उनका बखान भी मुक्त कंठ 
से करते हैं। आपका कथन यह है--.- 
“सैयद अशरफ पीर पियारा | जेहि मोहिं पंघ दीन्ह उजियारा ॥ 
लेसा हिएँ प्रेम कर दीया। उठी जाति, भा निर्मल हीया॥ 
सारग हुँत अँधियार जो सूका । भा भैंजोर, सव जाना बूक्ता ॥ 
खार समुद्र पाप सार मेला | वाहित-धरम लीन्ह के चेला॥ 

जहाँगीर वे चिस्तो निहकलंक जस चाँद । 
वै मखदूम जगत फे है ओेहि घर के बाँद ॥” 


जायसी के पीर 


कैनननन्ममन.. 


क्लीन 


(१) 776 ?80पश8ए४४, 0४]0068 ?, [, 


(२) 776 ९४१ए०४७प७ां, 0800७ (९, प, 708) 
(३ ) जायसी-अैधाचली, पृष्ठ ८। 


जायसी'? का जीवन-वृष्त ४०५ 


अखरावट* में जायसी ने अपनी पीर-परंपरा का उल्लेख इस 
प्रकार किया है-- 
“कही सरीक्षत चिश्ती पीरू। उधरित अशरफ श्रा जहँगीरू॥ 
तेहि के नाव चढ़ा हों धाई। देखि. समुद-जल जिड न डेराई ॥ 


७9 966५ ० ७ ७ ७ ७ 0९७७७ ७०७ ७७७७७७००००७७०७७००७००७००००००००७०७०००७०७०७००७१०३०७००००७७७७७७ 


राह हकीकत परे न चूकी | पैठि सारफत मार बुड़ की ॥ 
हूँढ़ि उठे लेड मानिक मोती । जाइ समाइ जाति महेँ जाती ॥”? 
आखिरी कलाम में जायसी ने इस बात को इतना स्पष्ट कर 
दिया है कि उसमें मीन-मेष की जगह नहीं। आप कहते हैं... 
“सानिक यक पायडें उजियारा | सैयद अशरफ पीर पियारा ॥ 
जदहाँगीर चिश्ती निरमरा। कुल जग माँ दीपक विधि धरा ॥ 


तिन घर हों मुरीद से पीरू | सेंवरत बिनु गुन लाबे तीरू॥ 

कर गहि धरम पंथ दिखरायउ | गा भुल्लाय तेद्दि मारग ज्ञायउ ॥” 
उपयुक्त अवतरणों से स्पष्ट है कि जायसी चिश्ती-वंश फे सैयद 
झशरफ जदहाॉँगीर के मुरीद थे। 'घरः से तापये घंश, खांदान या 
सिलसिले से है। जे! लोग जायसी को मुबा- 
रकशाद बोदले का मुरीद कहते हैं, वे भारी 
भूल करते हैं। इस भ्रम का एक प्रधान फारण 

यह है कि लेग इतिहास पर उचित ध्यान नहीं देते । नकीरे महो- 

(१ ) जायसी-अंधथाचली, पछ ३४३-४६४४ । 

(२) आखिरी कलाम, एए १० । 

(६ ) सैयद शाह मेत्ञाना अली नकी अशरफ साहब अशरफ दैश के 
एक प्रतिष्ठित व्यक्ति हैं। आपने फारसी में 'बसरायफ अशरफिय थ कवायद 
अट्दमदिय” नामक पुस्तक लिखी है। एस पुखक में मतल्िक मुधम्मद्‌ जायसी 
के संबंध में पृष्ठ ३६ से ३६ तक कई पुस्तकों के आधार पर एक निर्बंध क्षिखा 
गया है। उससे तथा जायस में मुधारकशाद दी मलिक के पीर प्रसिद्ध है; पर 
मुधारकशाह की निधन-तिथि सन्न्‌ ७४ हि० दी गई ऐै। क्यूम अशरफ 


जायसी और सुघारक- 
शाह का संबंध 
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दय ने सी यही “भूल की है। मुहम्मद भुवारकशाई चेादले 
के विषय में पदमावत से एक स्थल" पर जायसी ने इस प्रकार 
लिखा ऐह--- 

“सेख मुहस्सद पूनो करा। सेख कसाल जगत निस्मरा॥ 
इुऔ अचल घुव डोलहि' नाहीं । मेर खिखखिंद तिन्द्रहुँ उपराों॥/ 
जिसका कारण यह है कि जायसी अपने पीरवंश का पूरा परिचय 
देता चाहते हैं। हस यह नहीं कहते कि जायसी को मुद्दस्मद मुचा- 
रकशाह वोदले से किसी प्रकार फी सहायता नहों मिली । एसारे 
कहते का ते! सीधए सादा अधे यह है कि जायसी ने दीक्षा सैयद 
झशरफ साहव से ही ली, उनके निधन होने पर शेख हाजी और 
उनके उपरांत शेख भुवारक से ज्ञान अजित फरना उन्होंने अपना 
धर समका। यही इस प्रशंसा का रहस्य है। जे लोग यह जानते 
हैं कि शेख मुबारक वे।दत्ते की निधम-तिधि सन्‌ <७४ हि० यानी 
जायसी से २५ वर्ष बाद है, वे हमारे मत से सहसत होंगे । इसमें 
संदेह नहों कि जायसी ने पद्तावत में जे परंपरा दी है वह 
झधिक स्पष्ट नहीं है। उसके स्पष्टोकरण के लिये झखरावट, 
विशेषकर आखिरी क्लास, की शरण वांछनीय है। अखराबवट 
में भी जायसी ने पीर और गुरु के ऋगड़े फ्लो स्पष्द नहीं किया 
है। इस विषय में झाखिरी फलाम ही प्रमाण है। उसमें आपका 
- फेवल सैयद जहॉगोर पझशरफ का ही नाम मिलेगा। बस्तुतः 

झशरफ जहाॉँगीर ही जायसी के पीर अथवा दीक्षा-गुरु थे । स्मरण 


रहे कि सुहम्भद मुबवारकशाह वोदले का नाम केवल पद्मावत 
सें आया है| 





साइब ने उक्त पुख्क से जायसी का जीवन-चत्त नकल 
कर हमें दिया, जो 
इमारे पास है। 23७० 


(१ ) जायसी-अंथावली, पष्ठ ८। 


जायसी” का ,जीवन-वबृत्त ७9०७ 


हमने यह भंली भाँति देख लिया कि जायसी फे दीक्षा-गुरु सैयद 
जहॉगीर अशरफ थे । अ्रब हमका यह विचारना चाहिए कि जायसी 
फे शिक्षा-गुरु अथवा उस्ताद कान थे । इस प्रश्न पर कुछ प्रकाश 
डालने फे पहले ही हम यह अपना परम धर्म समभते हैं कि हम 
इस बात की स्पष्ट रूप से कह दें कि जायसी 
गाजी कलश “सधुकर सरिस' संत गुणम्राही” जीव थे। 
उन्दोंने अपनी मधुकरी वृत्ति से जो मधु-संचय किया दै उसका 
विश्लेषण हमारा काम नहीं है। हमकी ते यहाँ पर केवल इतना हो 
दिखाना अभीष्ट है कि जायसी ने अपने प्रथों में किनके शुरु फे रूप 
में स्वीकार किया है। जायसी ने पदमावत* में झपने गुरुजनों का 
परिचय इस प्रकार दिया है-- 
“गुरु मेहदी खेवक मैं सेवा। चले उताइल जेद्धि का खेवा॥ 
अगुवा भंयउ शेख बुरहानू। पंथ लाइ माहि दोन्ह गियानू॥ 
अतलहदाद भल्ष तेद्दि कर गुरू। दीन ढुनी रोशन सुरखुरू ॥ 
सैयद मुहमद के वे चेला | सिद्ध-पुरुष-संगम जेहि खेला | 
दानियाल गुरु पंथ लखाए । हजरत ख्वाज खिजिर तेहि पाए ॥ 
भए प्रसन्न श्रोष्ठि हजरत ख्वाजे | लिए मेरइ जहँ सैय्यद राजे ॥ 
ओहि सेवत मैं पाई करनी। उघरी जीभ, प्रेम कवि बरनी ॥। 
वे सुगुरु हैं! चेला, निति बिनवों भा चेर। 
उन्‍्ह हुत देखे पायडऊँ, दरस गेसाई' केर ॥”? 
हमारी धारणा है कि पदमावत के उक्त पद्यों पर उचित ध्यान 
नहीं दिया गया है। पग्रियसेन साहब ने जायसी की जे। गुरु-परं- 
परा दी है त॑था शुदुनी१ ने जिसका अनुसरण 


जायसी की ग़ुरु-परं ५; 
उस्तरपता अया है वह इस प्रकार है-- '  : 


(१ ) जायसी-पअंधावली, पृष्ठ ८-६ । 
(२ ) जायसी-प्रैथावली, भूमिका इछ ८ । 
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निजामुद्दीन औलिया 
| 
सिराजुद्दीन 
| 
शेख अलाउल हक 
| 
| | 
शेख कुतुब प्रालम सैयद अ्शरफ जहाॉँगीर 
| | 
शेख दहृशामुद्दीन शेख हाजी 
| | 
सैयद राजी हामिद शाह* है । नी 
| शेख मुबारक शेख कमाल 
शेख दानियाल 
| 
सैयद मुहम्मद 
| 
शेख अलहदाद 
| 
शेख बुरहान 





| 
शेख मोहिदी ( मुहीउद्दीन ) 
| 


मलिक मुहम्मद जायसी 


धुक्लजी का इस परंपरा के विषय से यह कथन है.-....'अपनी 
झुरु-परंपरा का वर्णन जायसी ने 'पद्मावतः पर 'अखराबट? देनों 


हब आज 5 दे 
(लए मेरइ जहे सैय्यद राजे?) 
घार पर इनको राजी (छूख दिया 


वस्तुतः इनका नास सैयद 
इामिद्शाह राजे था। अकेघालहुसेन सानिकपुरी ने यही लिखा भी है | 


(3) ऋषल्षे ने आपका बम बेब प 7पए_ ३ ) जायली ने आपका नाम सैयद राजे 
लिखा है। प्ियर्सन साहब ने न जाने किस ञ्रा 


जायसी” का जीवन-ृनत प्ु०- 


में किया है। पर यह परंपरा भुद्दीउद्दीन से लेकर सैयद राजी 
हामिदशाह तक ते। उपयुक्त परंपरा के अछुसार ठीक ठोक चलती है 
पर उसके आगे वह शेख कुतुब आलम की ओर नहीं जाती है। 
कवि ने मुद्दीउद्दीन से लेकर सैयद राजी तक की परंपरा जिस स्थत् 
पर कही है उसके पहले ही सैयद पअ्रशरफ, शेख हाजी और उनके 
दो पुत्नों (शेख मुबारक और शेख कमाल ) फे नाम लिए हैं जे! शेख 
अलाउल हक के दूसरे शिष्य की परंपरा कद्दी जाती दे ।” संक्षिप्त 
पद्मावत* की भूमिका में यद् परंपरा इस प्रकार दी गई है-- 
सैयद श्रशरफ 
॥ 


शेख हाजी 
[| 


अन्य, 
शेख मुबारक शेख कमाल 





| 
सैयद राजी ( सैयद राजे )र 


| 
शेख दानियाल 


| 

सैयद मोहम्मद 
| 

शेख अलहदाद 


७३ 


शेख बुरहान 
| 
शेख मेदिंदी 
| 
मलिक सुहम्मद 


5० १ ) सेचिप्त पदमाचत, एछ ७ । 
(२ ) देखिए एष्ठ ७०८ की टिप्पणी (१ )। 
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और कहा गया है--' मुसलमानों में प्रचलित गुरु-परंपरा के 
अलुसार जायसी की दी हुई परंपरा में अंतर पड़ता है। उनके अजु- 
सार सैयद राजे शेख कुतुब आक्षम प्रौर शेख दृशासुद्दीन फे पश्चात्‌ 
हुए हैं। शेख आलम मोर सैयद अशरफ शेख अलाउल हक के चेले 
थे।” बच्तुत: यह परंपरा पदमावत के आधार पर रची गई है। 
जायसी ने पदमावत में नामों का जे। क्रम दिया दै और ग्रियसेन 
साहब ने उसको जिस रूप में समझता है उसी के अलुसार यह पर- 
परा भी बनी है। पंठर केवल यह है कि इस पर॑परा में देने का 
मेल कर दिया गया है। हमारी दृष्टि सें यह परंपरा शौर भी 
अनिष्ट है। हम कह ही चुके हैं कि जायसी मुबारकशाह से पहले 
हो मर चुके थे। यहो नहों, शेख कसाल फे बाद जितने लोग आए 
हैं उनमें एक भी ऐसा कदाचित्‌ हो सिले जे! शेख कमाल से नया 
दे।। इस परंपरा के विषय में अधिक विवेचन न कर, उसके संबंध में 
हम यहो कहना अलम्‌ समभते हैं कि यह स्वेधा अशुद्ध है, किसी 
विचार का परिणाम नहों। रही शुक्ली तथा ग्रियसेन साहब द्वारा 
दी गई परंपरा; उसकी समीक्षा शुकुजी ने स्रथ ही संक्षेप में कर दी 
है। हम उसको भी जायसी की गुरु-परंपरा समभने में असमथे हैं। 
अपने कथन के पुष्टीकरण मे हम कुछ प्रमाण देना उचित समभते हैं। 

झखरावट सें जायसी ने चिश्ती का चास केवल इस दृष्टि से 
लिया है कि वे हो उस घंश के प्रवतेक हैं। उत्तके उपरांत जायसी 
ते अन्य किसी का नाम न लेकर तुरंव ही 
सैयद जहॉगीर अशरफ का नाम इस कारण 
लिया है कि जायसी उनके सुरीद हैं। इसका तात्पय यह है कि 
जायसी अपने को चिश्ती पंथ के जहॉगीर अशरफ का मुरीद सिद्ध 
* करते हैं। पदमावत में वे केवह झपने पीर की प्रशंसा तथा उनके 
वंश के अन्य लोगों का बखान करते हैं। यदि उनका अपनी गुरु- 


अपने मत का पुष्टीकरण 
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परंपरा अभीष्ट द्वोती ते आदि-प्रवत्तक से आरंभ फरते। बीच में 
यदि किसी व्यक्ति फो चुनते ते। निजामुद्दीन औौलिया को; क्योंकि 
जलाल्ुद्दीन चिश्ती फे बाद वे द्वी इस , योग्य थे। जायसी ने. ते 
फेवल अपने पीर का स्मरण किया है जे! जायस' की गद्दी फे अधि- 
प्वाता थे। प्रश्न उठ सकता है कि फिर उनकी अन्य गुरुजनों के 
नाम लेने की क्या आवश्यकता थी। उत्तर में हमारा नम्र (नवेदन है 
कि जायसी अपनी प्रस्तावना में उन्त बुज्ञुगों का ऋण स्वीकार करते 
हैं जिनके प्रसाद से उनमें उक्त प्रंथ रचने की क्षमता प्राप्त दो सकी । 
जायसी स्पष्ट शब्दों में कहते हैं--ओेहि सेवत में पाई करनी। उघरी 
जीभ प्रेम कबि घरनी* ॥? श्रतः जायस के अतिरिक्त जे! मानिकपुर 
तथा अन्य स्थल के गुरुजनों का वे विवरण देते हैं, उसका प्रधान कारण 
यह है कि जायसी ने उनसे ज्ञानाजेन किया था, कविता करना सीखा 
था। शेख बुरहान हिंदी में कविता करते थे श्र जायसी के लग- 
भग २० वर्ष बाद तक जीवित रहे । हमारी दृष्टि में एक यही अटल 
प्रमाण पर्याप्त है कि किसी वंश-परंपरा में भविष्य का विवरण नहीं 
दिया जाता। सूफी भी अपने का शाह कहते हैं। उनकी परंपरा 
भी उसी ढेँग से चलती दे । जो सज्जादानशीन होता है वही शाहे- 
वक्त कद्दा जाता है, उसी का नाम चलता है। जायसी ने जो नाम 
दिए हैं उनमें यह वात नहीं है। हम कह ही चुके हैं कि जायस 
फे मुबारकशाह जायसी से २५ वर्ष बाद सन्‌ <€७४ हि० तथा कालपी 
फे शेख बुरहान २१ वष बाद सन्‌ <€७० दि० में मरे। फिर इन 
ल्ोगे। के बाद फे गद्दीनशीनें फे विषय में जायसी फैसे लिख सकते 
थे? जायसी ने अपने परिचय सें 'गुरु-चेल? आदि शब्दों का ही 
प्रयोग किया है; जिसका स्पष्ट अथ यह है कि जायसी उक्त सज्ञनों 
में गुरुभाव रखते थे; कर उन्हों का सत्संग करते थे। इस विषय 


(१ ) जायसी-अंधावली, एछ 
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की छाववीन अभी हम कर रहे हैं। आशा है, फिर कभी इस पर 
विस्तृत विचार किया जायगा। यहाँ पर फेषल इतना ही कह देना 
पर्याप्त है कि जायधी उक्त महानुभावों से ही सीखे-पढ़े थे । शुद्धनी 
हमारे उस कथन का अनुमे-दन इस प्रकार करते हैं--.“अ्रतः जायछी 
ने काव्य-शैली किसी पंडित से न सोखकर किसी कवि से सीखी थी* (१ 
अमेठी के साथ जायसी का इतना घना संबंध सिद्ध किया गया 
है कि उसके प्रतिकूल कुछ कहने का साहस नहीं होता। प्रसिद्ध 
है कि जायसी का अमेठो के राजा ने बुलाकर 
सस्मानव के साथ ज्ञायस में रखा। उसके 
झ्ाशोर्वाद से राजा का वंश चला। राजा के यहाँ वे ईश्वर की 
भाँति पूजित थे। जब मरे तब “रानियों के विशेष हठ करने पर 
राजा ने ठोक किले के सदर फाठक के सामने इनकी क्र बनवाईरे।” 
फह नहीं सकता, किंतु जहाँ तक पता चला है, इससे अधिक असत्य 
की प्रतिष्ठा हिंदी-साहित्य में अभी वक दूसरी नहीं है। व जाने किस 
आधार पर पंडित सुधाकर द्विवेदी ने दक्त बातों का प्रचार किया । इस 
यह पहले हो सिद्ध कर चुके हैं कि जायसी जायस के निवासी थे, उनके 
जायस के निवास से अमेठो के राजा का कुछ भी संबंध नहां था। 
लायसो के अमेठी जाने का कारण यद्द कहा जाता है--एक दिन मलिक 
मुहम्मद जायसो और बंदगी मियाँ अपने पीर फी सेवा में लगे थे। 
इन लोगें के दिल में यह वात समाई कि इनके झैर साथी सेवा का 
फल आप्त कर अन्यत्र धर्म-प्रचार सें निम्न हैं। चढ पोर ने आज्ञा 
दी कि तुम दोनों अमेठी जाम्रे। । इन लोगों ने प्राथेना की कि दे। 
शाह एक जगह नहीं रहते । पीर ने कहा--/हमके जो कुछ कहना 
था कह दिया।” पीर के कमरे में दे दरवाजे थे। एक से बंदगी 


जायसी का अमेठी जाना 
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_ (१ » जायती अंधावली, एछ २११। 
( २ ) भखरावट, नायरी-अचारियी सभा, एप्ठ ३। 
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मियाँ पश्चिम की ओर, और दूसरे से मलिकजी पूरब की भेर चले। 
इस प्रकार मलिक मुहम्मद जायसी गढ़ अमेठी पहुँचे और बंदगी 
मियाँ झ्सेठी (लखनऊ) में | यही बात जायस तथा अमेठा में कुछ 
हेर-फेर के साथ प्रसिद्ध है। इस प्रवाद के आधार पर इम यह 
अ्रच्छी तरह कह सकते हैं कि जायसी फे गढ़ अमेठी जाने का प्रधान 
कारण राजा का प्राप्रह नहीं, जायसी की धर्स-भावना ही थी । 

ग्रमेठो फे शासक भरद्वाजगोत्र के कछवाहे राजपूत थे। रज- 
भरें से उनको उक्त प्रांत सिल्षा। सन्‌ ७७४ हि० से ८०० हि० तक 
यहाँ फे शासक सूदीसिंहजी थे। उयवन* 
ऋषि के आशीर्वाद से आपके दे पुन्न उत्पन्न 
हुए। ऋषि की आज्ञा से इस प॑ंश का गोत्र भरद्वाज से बंधुल 
हो गया। कहने का प्रयोजन यह कि अमेठी के घंश में यदि 
आशोर्वाद से पुत्र उत्पन्न हुए तो जायसी के जन्म फे पहले । 
जायसी जब तक जीवित रहे तब तक छक्त वंश में आशीर्वाद से 
पुन्न-प्राप्ति की नौबत ही न आई । हाँ, हसनश्रली साहब के समय 
में इसकी आवश्यकता पड़ी; किंतु उनकी दुआ से उसकी पूर्ति 
न हो सकी। अमेठी राज के इतिद्दास मे जायसी के विषय में कुछ 
भी नहीं लिखा गया है। अतः कल्पना अथवा अन्तुमान का पोषण 
सत्य फे खून से नहीं है! सकता । अधिक से अधिक हम यही 
कह सकते हैं कि अमेठी के दरबार में जायसी का सम्मान था; वे 
एक सिद्ध फकीर समझे जाते थे। बस, इससे अधिक नहीं। 
जायस तथा अमेठी की जनता भी इससे आगे नहीं बढ़ती, हिंदी*« 
सेसार कुछ भी मानता रहे । 

कहा गया है कि जायसी ने अखराबट की रचना अमेठी के 
राजा रामसिंह के लिये की । यदि यह ठीक है ते जायसी का प्रवेश 


( $ » तारीख राज अमेठी, न० कि०, प्रे०, लखनऊ । 
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कस से कम प८८ हि० के पहले अमेठी में है| गया था; क्योंकि 
इसके वाद &५६ छवि० तक इंस नाम का फोई शासक वहाँ नहों 
रत हुआ। अखरावढ के-- साठ बरस जे छ्पई 
राजा रामलिंद छा अय- पु» के ६० वर्ष से यदि जायसी की 
७32 अवस्था ध्वनित समभें ते यह किसी प्रकार 
ठोक कहा जा सकता है। किंतु अखरावट की स्वना का जो कारण 
घताया जाता है वह विलक्षण है। कद्दा जाता है कि रृष्ण जन्माष्टमी 
को राजा पूजन में मन्न थे। मलिक मुहम्मद साहब फाठक पर पहुँचे । 
द्वारपालों ने कहा--“आप सुसलमान हैं पूजा में नहीं जा सकते ।?? 
सलिक साहव ने कहा--/राजा साहब से कहो, परसाद बेंटवा दें। 
ब्राह्मणों ने समय बताने में भूल की है !? राजा साहव यह सुनकर तुरंत 
आए और ज्लमा-याचना की। जायसी अपने स्थाच पर गए आर 
राजा फे लिये अखरावट की रचना की | यदि अखरावद का विषय 
ज्योतिष हावा ते इस दंत-कथा में किसी के आपत्ति न होती; 
किंतु अखराबट का विषय छुछ और ही है। अखरावठ को रचना 
का अघान कारण घमम-प्रचार मान लेने पर प्रकारांतर से यद्द सत्य 
सिद्ध हो सकता है कि जायसी ने अखरावट की रचना अमेठो के 
राजा के लिये दी की । 
अखरावट में एक स्थल्न पर जायसी मे एक जुलाई का 
झअखरावट का जुलाहा. वर्णन इस प्रकार किया हैरे-- 
“त्षा घारद तब रेइ पुकारा। एक जुलाहे सौं में हारा।॥ 
प्रेम तंतु निति ताना तनई। जप तप साधि सैकरा भरई॥ 
दरब गरव सब देह विधारी | गनि साथी सब लेइ सेमारी ॥ 


न] 


पाँच भूत मॉड़ी गति मलई। ओहि सौं मोर न एका चलई ॥ 


( १ 2 जायसी-अंधावली, पृष्ठ ३६१ । 
(१३ ) जायसी-अथावक्ञी, पृष्ठ शे६< | 
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विधि कह सँवरि साज से साजे | छोइ लेइ नाव कूँच से माँजे ॥ 
मन सुर्री देह सब अँग भोरे। तन से बिने देड फर जोरे॥ 
सूत सूत से। कया मेँजाई। सीका कांस बिनत सिधि पाई॥ 
राउर आगे का फहैे, जे सँवरे मन लाइ। 
तेहि राजा नित सँवरे, पूछे धरम बोलाइ॥ 
तेहि मुख ल्ञावा लूक, समुझाए समुझों नहीं। 
परे खरी तेहि चूक, मुहमद जेइ जाना नहीं ॥” 
शुक्लजी की सम्म॒ति में उक्त जुलादे का निर्देश कबीर की 
ओर ही है। 'अखरावट फा रचना-काल? नामक लेख में हमने भी 
यही प्रतिपादित किया था। इधर लाता सीतारामजी ' ने इसकी 
साधुता पर संदेह करते हुए यहाँ तक कहा है कि जुलाहे का तात्पय॑ 
कबीर से कदापि नहीं है। यह शब्द प्रतीक फे रूप में प्रयुक्त दै। 
लालाजी को यह उद्धाव संभवत: विचारदासजा से मिला है, जे 
जुलादे की सदा प्रतीक मानते हैं। हमारे विचार में, किसी भी 
विवेकशीक्ष व्यक्ति के लिये इसमें संदेह करने की सामग्री कुछ भी 
नहीं है, यह ठीक है कि जायसी कबीर को एक सामान्य जुलाहा 
नहीं समझते। उनके विचार में कबीर पारमा्थिक और उ्याव- 
हारिक देनें पक्त फे जुलाहा हैं। यही नहीं, उक्त दोहे तथा सोरठे 
में कुछ इस बात का भी संकेत है कि किस प्रकार उनका आदर- 
सत्कार तथा ताड़न राज-दरबारों में हाता था। उनको बुलाकर 
राजा धर्म की पूछ-ताछ फरता था कौर उनसे सहमत न होने पर 
झाख दिखाता था। निदान, उक्त जुलादे से जायसी का आशय 
फबीर ही से है, जिसका प्रभाव जायसी पर पड़ा और जिसको प्रियसंन 
साहब फे साथ ही साथ स्वयं लाला साहब भी स्वीकार करते हैं । 


(१ ) 576, ॥. 86ए0708, ५४०), ५४7, ?&४ 7, 9. 886 
३ 
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जायसी के निघन के विषय सें बहुद कुछ कहा जाता है। जे 
«लोग करामात में विश्वास करते हैं, उनका कहचा है कि सलिक 
साहव ने एक दिच असेठी के राजा से, 
जबे वे उसके पास गए थे, कह दिया 
था कि मेरी मृत्यु आपके साथ के एक बहेलिये के हाथ 
से है। राजा साहब ने उस बद्देलिये फो आज्ञा दे दी कि वह 
कभी उनके राज्य में त आए। संयोगवश एक दिन रात सें वह 
अपने घर आया। उसे जान पड़ा कि कोई शेर जंगल में घूम रहा 
है। आत्मरक्षा के लिये उसने गोली चला दी। निकट जाकर देखा 
ते शेर के वेश सें मल्तिक साहब घे । राजा शब्द सुनकर जायसी 
के पास देड़ा गया; छोर अपने अपराध के लिये क्षमा साँगी। 
सलिक साहब ने कहा--“जे होता घा हो गया, सेरी ससाधि यहीं 
चनवा देना” इसी बाद फो लोग अनेक रूप से कहते हैं। सासंश सें 
हम कह सकते हैं कि जायसी जिस समय जिक्र असदी (5०००)३७) 
में लगे थे, उनके शब्द फो सुनकर, एक व्यक्ति ने, जिसकी गाय को 
शेर एक दिन पहले खा चुका घा, और जे शेर का शिकार करते 
गया था, शेरः का शब्द समक्रकर गोली सार दी। जायसी 
उससे आहत हो गिर पड़े। उसी स्थत्न पर उत्की समाधि दे दी 
गई। हमको यह खेद के साथ कहना पड़ता है कि जायसी फरे 
_जीवन-दइृत्त के विवेचन में बढ़ी हो असावधानी से अच तक्ष काम लिया 
(४) भहाराजइमार श्री रणएंजवासहजी का कहना है कि 

शे शेर नहों रहते थे। है, बनेले घूकरों का शिफ्ार चर्डा बरावर से होता झाया 
हैं। परंतु असेठी ( रायपुर ) के कुछ अन्य प्रतिष्ठित व्यक्तियों, विशेषकर शेर 
वहाजव्द्दीन अहमद का कथन है कि उक्त दन सें पहले शेर रहते थे। स्वल- 
विशेष का नाम 'देड़ी' पढ़ने कय कारण भी यही कहते है। कुछ सी है।, 


अ्म कसी भी दशा सें संभव घा । जायती की 
श्क्सा ०. शक, रु प्र 24 योल्वी कटे आधात पे 
यह छभी को सान्य हैं। यही हमारा सनीष्ट भी हे । 02333: 


जायतसी का दिघन 


उक्त बन से कसी 


जायसी” का जीवस-वृत्त 8५१७ 


गया है। जायसी की समाधि का कोट से कुछ भी संबंध नहों है। 
झाधुनिक काट रामनगर से भी जायसी की फन्न पॉच फल्तोंग फे 
लगभग दूर है। उस समय का गढ़ रायपुर में देवीपाटन फे पास 
था, जे। जायसी की फन्र से लगभग तीन मील दूर है। जायसी की 
कन्र पर प्रति बृहर्पतिवार को एक छोटा सा मेला होता है। आस- 
पास के मुसलमान इस पर विशेष ध्यान दे रहे हैं। राजा की ओर 
से भ्रब कुछ विशेष प्रबंध नहों है। पहले चिराग-बत्ती फे लिये 
कुछ मिलता था। जायसी की कनत्र के पास ही दूधाहारी शाह की 
कन्न है जो जायसी की सेवा में रहते थे और फेव्ल दूध ही पर 
जीवन व्यतीत करते थे । जायसी सदा मुरीद रहे, कभी मुरशिद नहीं 
बने। उनके चेला-वपाटी कभी न थे। वे अमेठों के घने जंगल 
में रहते थे श्लौर वहां स्वर्गवासी भी हुए। जायस त्यागने का एक 
मुख्य कारण उनकी एकांतप्रियता भी कह्दी जा सकती है। काजी 
सैयद नसीरुद्दीन जायसो ने, जिनका नवाब शुजाउद्दौल्ा ने काजी 
फी सनद्‌ दी थी, अपनी याददाश्त में, मलिक मुहम्मद जायसी की 
निधन-तिथि चार रजब सन्‌ <४<८ हि० लिखी है, जो सर्वथा 
संगत जान पड़ती है । 
मलिक मुहम्मद जायसी के जीवन फे संबंध में अ्रव तक 
जो कुछ विवेचन किया गया है उसके भाधार ,पर हम लिस 
निष्कर्ष पर पहुँचे हैं उसका सिंहावलेकन कर 
लेना परम आवश्यक है। मलिक मुहम्मद 
जलायसी का वास्तविक नाम मुहम्मद था। मलिक उनके वंश फी 
डपाधि थी | जायस के निवासी होने के कारण वे जायसी फहलाए | 
जायस में वे मलिक के नाम से ख्यात हैं। जायस फो कंचाना 
मुहल्ले मे सन्‌ ८:३० हि० में एक सामान्य परिस्थिति के माता-पिता 
के घर उत्पन्न हुए। क्राप जन्म से ही कुरूप थे। रोग-विशेष, 


उपसंहार 
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संभवठ:ः अद्धांग से झापका स्वरूप और भी भ्रष्ट हो गया। लोग 
नफे रूप-रंग पर ईँसा करते थे । साता-पिदा ने किसी विशेष ढंग 
की शिक्षा दा प्रवंध सहों किया। आपका विवाह जावस में ही 
हुआ घा। आपकी कई संतादें घीं लिनका सवर्गवास घल्पकाल ही 
में हो गया घा। आपके साई का वंश झभी चल रहा है। सैयद 
झशरफ जहाँगीर आपके पीर थे। शेख मेहिदो, शेल बुरद्यान 
झादि सकने से आपने शिक्षा अहुय की घी । विरक दोने फे पहले 
खेती से जीवन-निर्वाह करते थे । पस्मात्मा का दशेन पाने के बाद, 
फक्तीर होकर इधर-उघर प्रेस की पीर फा प्रचार करने लगे । राज- 
दरबारें में सी कसी कसी जाते थे। आंत सें एक्ाँतप्रियता के कारण 
झसेठी के घने वन सें रहने लगे। आपके साध एक आर फक्कीर 
दृधाहारी शाह रहते थे। उसी बन सें अचानक, श्रवण कुसार की 
भाँति, आप शांत हुए। आपसे कभी किसी को चेल्ा नहीं किया. 
अणएजीवन मुरीद रहे । आप योाग-साधना करते थे पआऔर परमात्मा 
के स्सरण सें हो सच्‌ &४७ हि० से आपका खर्गवास गोली लगने से 
है। गया। इस प्रकार जायसी की आयु ११८ वर्ष ( ४७८३० ), 
हम लोगों के गणनाठुसार ११५ या ११६ वर्ष ठहरती है, जिसका 
छुछ लेएय असत्य समक्त सकते हैं। परंतु जिन ल्ञागों ने पदसावत 
का अध्ययन विचार-पूबेंक किया है उसका यह स्ैधा संगत 
प्रतीत होगी । जावसी बुढ़ापे से ऊबकर यहाँ तक कह चुके घे-- 
“बूढ़ी झ्रायु होहु ठुम कोइ अस दीन्ह असीस” । जायसी की १४ 
पुसकें कही जाती हैं। छुछ फे चाम ये हैं -..- पेत्तीतामा, कहार- 
सासा, झुराईनामा, सेखरावट, चंपाधतं, अखराबट, पदमावत और 
झाखिरी कलाम । कहा जादा है कि इन्होंने न्माजः पर भी एक 
पुखक लिखी थी, जे! एक चुढ़िया को याद थी । खेद है कि वह 
बढ़िया अब नहों है। उक्त पुरुकों सें पदमावत॑ तथा झखरावद 


जायसी? का जीवन-वृत्त ४१-८६ 


का संपादन पंडित रामचंद्रजी शुक्ु ने जायसी-मंथावली के नाम से 
किया है। आखिरी कलाम हमारे पास है। शेष पुस्तकों का 
पता अभी नहीं चला । यह हिंदी फा सौभाग्य है कि जायसो से 
दीन फ पक्के पार्बद मुसल्लमान ने उसका अपनाया और उसकी श्री- 
इद्धि की। जायसी का इसका फल सिला--सब रुपवंत्तद पाएँ 
ग़हि सुख जाहहिं के चाउ |” हिंदी-साहित्य ही नहीं, मानव-जाति 
भी मल्रिक मुहम्मद जायसी की चिर ऋणी है। इनके शील पर 
साहित्य की समीक्षा अन्यत्र ही संभव है। यहाँ पर इतना ही पर्याप्त 
है कि आप एक आदशे व्यक्ति थे। आपका काव्य भी शआादर्श है। 


(१८) राजा उदयादित्य ओर भाजराज का संबंध 
[ लेखक--श्री सुर्ननारायण व्यास, उज्जैन ] 

परमार राजा 'उदयादित्य” और भोज की परस्पर रिश्तेदारी के 
प्रभाणित करने के विपय में मि० डी० सी० गांगुली कौर श्री फे० 
पी० जायसवालजी फे चीच एक सुंदर वाद छिड़ गया है। साडर्न 
रिव्यू? के जुलाईवाले अंक में मि० गांगुली की दल्लीलें प्रकाशित हुई 
थीं । उन दलीतों का उत्तर देते हुए जायसवाल महोदय ने जे छोटा 
सा किंतु मचत्त्पपूण निबंध लिखा है उसे, पाठकीँ की जानकारी के 
लिये, हम यहाँ उपस्थित करते हैं। हमारी दृष्टि में जायसवालजी के 
प्रमाण गांगुली बाबू की दल्ीलें का स्पष्ट खंडन करते हैं--- 

भाडने रिव्यू? के जुलाईवाले अक के प्रष्ठ €७ में मिस्टर डी० 
सी० गांगुली इस प्रकार दलील पेश करते हैं--- 

(अर) वह उदयादित्य---जिसने उदयपुर मंदिर बनवाया---राजा 
सोज का चचेरा भाई” था [ साडने रिव्यू के जूनवाले अंक सें जिस 
प्रकार मैंने वर्णेन किया है। ] 

(आ) उदयादित्य परमार-चंश ( ?िक्र/श्ाण&7"8 ?०एा)9 ) फी 
किसी विशिष्ट शाखा से संबद्ध थे । [0. 2. 8, 8. की जिल्द € थीं, 
पृष्ठ १४७ के अनुसार । ] 

(इ) उदयादित्य ने मालवा फे राजा की दैखियत से वास्तव से 
कभी संदिर नहों बनवाया, क्‍योंकि १०५८ में ते मालवा का राजा 
जयसिद्द था । 

(६) मालवा के सिद्दासन पर आसीन द्वोने के बहुत पहले दी 
उदयादित्य ने मंदिर बनवाया था ) 
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(ड) मिस्टर जायसवाल का यह कद्दना कि “उदयपुर संदिर सेल 
पी स्मृति मे एवं अपने छुदुंव के! अपनी सेवाएँ, संदिर बनाकर 
अपना नास चलाने के लिये, समर्पित करने छ्े वास्ते उदयादित्य 
मे यह ( संदिर ) बनाया” समीचीन चहों | 

मिस्टर गांगुली का ( उपयुक्त ) सारा कधच विलकुल गलत है, 
उसका खास उद्देश्य यह है कि उदयादित्य उस परसारवंश के 
नहों थे जिसका राजा भोज था लेकिन वे उसकी किसी विशेष 
शाखा के थे। साथ ही उनका यद्द भी मतलब है कि पैठक नहों 
बल्कि भ्पनी विजय के कारण ही उदयादित्य मालवा के राजा हुए । 
(“, कि गुजर कर्ण का हराकर उदयादित्य ने मालवा का राज्य 
पाया [० ) 

इससें शक नहीं कि हमारे पास जे परमारें के दस्तावेज हैं उससे 
उपयुक्त कथन नितांत विरुद्ध जाते हैं । उन दस्तावेजों के अनुसार भेज 
के बाद ही उदयादित्य का खास परमार शाखा में ही वर्णन है। 
उदाइरण फे लिये कीलहॉने ( ।७]॥070 ) की सूची देखिए-- 

ने० ८२--“सिधुराज, भोज, उदयादित्य और नरवर्मा |” 

ने० १४५-- भोज, उदयादित्य और उसका पुत्र चर- 
घर्मा, उसका लड़का यशोवर्मा, उसका पुत्र अजवर्मा, उसका 
लड़का विध्यवर्सा, उसका लड़का सुभठवर्मा और डसका लड़का 
झजुन हि [7 

सं० ७८-- वैरीसिंह, उसका पन्न सियक, उसका पुत्र सुंज- 
राज, उसका छोठा भाई सिंधुराज, उसका पुत्र भोज, उसका 


वंधु उद्यादित्य, उसका लड़का लक्ष्मणदेव, उसका भाई 
चरवर्सा |? 


वि आम अर 
(१ ) उद्यादित्य के त्तीव पुत्र थे--१--लक्ष्मणढ़ेव, २--नरवर्मदेव, 
और ३--जगदढ़ेच । एक कन्या सी थी ।"--'घारः का इतिहास । 


राजा उदयादिद्य और सोजराज का संबंध ४२३ 


उदयादित्य की प्रत्येक “वंश फी सनद” में, जो वंशवृत्त के तार 
पर लिखी गई है, उसे सिंधुराज और भेज की पैक्ति में दी रखा गया 
है भार उसे भेज के बाद का तत्काल्न-राजा माना गया है । डाकुर 
बूहलर ने, जिनके बारे में शिज्ञालेखें आदि के पढ़ने की पर्याप्त प्रसिद्धि 
फैली हुई है, भिन्न मिन्न साधनों द्वारा, एक वंशइत्त तैयार किया है 
उसमें भी राजा भोज के बाद ही उदयादित्य लिखा गया है 
( एपिग्राफिका इंडिका जिल्द १, प्रष्ठ २२३ ) | 
इसमें सन्देद्द नहीं कि मि० गांगुली ने बहुत सी पुस्तकों फो देखा 
है किंतु वे बृहलर, कीलहॉर्न एवं अन्य साधारण शि्षालेखें को 
देखना भूल गए। वंश के शित्ालेखां एवं ताम्रपन्नों के द्वोते हुए 
यह कहना या दल्लील करना कि उदयादित्य सिंघुराज एवं भाज के 
प्रधान घंश का नहीं है और न वह पैदक हकदार फी तरह गद्दी 
पर बैठा, नि्तांत अ्रसंभव है । 
मिस्टर गांगुली ने एक ऐसे शिल्ालेख (7४8०प७४४०७) पर 
विश्वास किया है जिसे प्रत्येक विद्वान ने अग्राह्म माना है। वे पपने 
इस कथन--कि उदयादिद्य किसो समिन्न शाखा का था--क्े लिये 
पाठकों फो 7. 4. 8, 8, जिलद € वीं के पृष्ठ ५७७ को पढ़ने का 
अनुरोध करते हैं । गांगुली मद्दाशय के इस' “प्रमाण ग्रंथ” के बारे 
में डाकुर कीलहाँने की सम्मति से डा० हॉल कहते हैं-- 
“वह मनुष्य, जिसके बारे में यह उच्छुखल अभागा लिख रहद्दा 
है, मालवा के उदयादित्य का घंशज था चाद्दे यह बात हैे। या न 
दो, फिंतु यह स्पष्ट द्वो गया कि यद्द लेखक ( € थीं जिल्दवाला ) 
उदयादित्य के वंश फे बारे में कुछ नहीं जानता”---9, 7. जिलद 
५ वी, सूचो प्रष्ठ ११। 
यही राय उस नवीं जिल्‍्द के बारे में डाकूर बूहलर की भी दे (70. [. : 
288) कि वह शित्षालेख उदयादित्य के समय से ४५० वर्ष बाद का दे । 
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इस निर्धिवाद एवं सुप्रसिद्ध बात का कि “डद्यादित्य धार के 
परमारों की प्रधान वंशावल्ली सें हो था” । ध्यान में रखते हुए हमें 
यह देखना है कि उसका सेज के साथ क्या रिश्ता था । मि० 
गांशुल्ञी ने जिस प्रकार उसे भेज का चचेरा भाई बताया यह ठीक 
नहीं। उदयपुर में मैंने स्थानीय प्राचीन संवादें मे लोगों फे मुँह से 
सुना है कि उदयादित्य भेज का पुत्र और गद्दी का हकदार था। 
बही उसके बाद गद्दी पर बैठा । यही बात कई साल पूवे जनरख्त 
कर्मिंधम ने भी उदयपुर मे जाकर सुनी थी। अपनी “रिपोर्ट” के दसवें 
भाग के पृष्ठ ६५ में वे लिखते हैं--“उदयपुर या उदयपुर का शहर 
भिलसा ( भेलसा ) से ३४ मीत्ष उत्तर में है। इसका यह नाम 
सुभसिद्ध धार फे भोज के लड़के उदयादित्य परमारवंशीय फे कारण 
ही पड़ा और बहुत करके यहो उसका स्थापित करनेवाला भी है। |? 

डाक्टर बूहत्वर, जां परमार-पंशचृत्ष (एपिश्राफिका इंडिका, जिल्द 
. 228 ) के सर्वे-प्रथम पुन, निर्साणकर्ता थे, चार अन्य साधनों के 
सदुपयोग एवं उदयपुर-प्रशस्ति और नागपुर-प्रशरित के आधार पर 
उदयादित्य की वंशावल्ी इस प्रकार लिखते हैं--- 


उदयपुर-प्रशस्ति नागपुर-प्रशस्ति 
सिंघुराज सिंघुराज 
| | 
भोज भोज 
| 
उदयादिदय उदयादित्य 


उपयुक्त वंशवृक्त से सिद्ध हो गया कि बूहल्तर भी उदयादित्य 
को भाज का लड़का ही मानता है। ऐसे सामलों मे प्राचीन संवादों 
( चल्नी आई हुई बातें ) के तब तक नहीं भ्रस्वीकार किया जा 
सकता जब तक कि वे गल्नत साबित न कर दिए जायेँ। सभी व्याव- 
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हारिक काये फे लिये उदयादिय भेज का लड़का सामना गया है 
क्योंकि इसी ने भोज के शन्रु्रें के परास्त किया और भेज की प्रतिष्ठा 
एवं उसका नाम रखा और अपने वंश फे स्वातंत्रय का स्थिर रखा। 
यह दंतकथा मैं इसी लिये मानता हूँ और मैंने लिखा भी है कि उदया- 
दित्य द्वी सेल के बाद गद्दी पर बैठा; वही उसका लड़का एवं उत्तरा- 
घिकारी था। हैदराबाद रियासत से जे १८३१ में लेख निकलना 
एवं प्रकाशित हुआ ( 32. 8. 3.. 0. 'रांद्रष्म7१8 ॥00ंग्राणाव 07 
887 7--.927-28 ) वह पहले मेरे हाथ में नहीं भ्राया । उससे 
भोज पर उदयादित्य का ठीक संबंध प्रकट हो जाता है। इससे 
हमारी सारी शंका साफ हे। जाती है। पास्तव में नागपुर के लेख 
में भी “संबंध” साफ साफ दिया हुआ है लेकिन उसमें कथित 
“बंघु” शब्द का अथे विद्वानों ने “रिश्तेदाएः लिया है। उसका 
वास्तविक अथे भाई द्वी देता है। २२वीं पंक्ति कविता ३२ में वर्णित 
है कि “जब भोज इंद्र का साथी हा! गया और समस्त साम्राज्य पादा- 
क्रांत है! गया तब उसका ब॑ंघु उदयादित्य राजा हुआ। राजाओं से 
परत वसुधा को अपने हाथ में कर और कण से राज्य लेकर--जोा 
फरनाटाज ( [8708॥88 ) के साथ मिल गया था--अगाघ समुद्र 
फी तरह सुशोमित हुआ। राजकुसार ने उस ससय सचमुच पविन्न 
* बाराह ( प८०)9 8०७7 ) की चरह फाये संपादन किया था ।” 

यह सब संदर्भ उदयादित्य को गद्दी पर बैठानेवाले राजा 
भेज का है और इसी अर्थ मे डाक्टर बूहलर शऔर कीलहॉने ने इसे 
लिया है। लेकिन सिस्टर गांगुली इसे भेज फे अज्ञात भ्रनाम किसी 
पुन्न का संदर्भ मानते हैं, जे झसंभव है। संस्कृत व्याकरण को एक 
तरफ पटकते हुए भी यह विचार हमें इस निशेय पर पहुँचा देगा कि 
उदयादित्य भेज फा नहीं वरन्‌ उसके अनाम पुत्र का भाई था 
अर्थात्‌ उदयादित्य भी भोज का ही लड़का हुआ । इससे नवीन 
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खोज में प्राप्त जैनद शिलालेख से, जे उद्यादित्य के समकालोन 
सेनापति का है, यह पता चलवा है कि जगदेव, उदयादित्य का लड़का 
और पिता की ओर से भेज का भवीजा था। इन देनें ने राजा की 
पदवी पाई (वसुधाधिपत्यप्राप्तम्नतिष्ठी ) | भेज जे। जगद्देव का पिठव्य 
( यत्य देव: पिठृव्य: स च भाजराजः ) होता है, उदयादित्य का 
भाई द्वोन्ना हो चाहिए। इस हिसाब से नागपुर-प्रशस्ति में मेज का 
“बंघुए लिखा जाना बिल्कुल्त ठीक है। नागपुर के लेखों में 
इस वंश फे सभी राजाओं फे ठोक ठोक संबंध दिए गए हैं इस- 
लिये यहाँ बंधु शब्द से ठीक ठीक रिश्तेदारीवाला साफ साफ अर्थ 
प्रकट है| ही जाता है। इस प्रकार उदयादित्य राजा भोज का ल्घु- 
बंधु हुआ जे! भोज के बाद अवतरित हुआ | 
डदयपुर-प्रशरिति से डपेंद्रराज से लगाकर भेज तक का कोौठुंबिक 
इतिवृत्त मालूम होता है। उदयादित्य, जे! सेज के बाद गद्दी पर 
बैठा, १६-२० तक की फविताएँ श्लेज के लिये लिखता है। यह 
वर्णन सचसे लंबा है जिसमें उसके फार्य--सैनिक एवं सामाजिक, 
साहित्यिक एवं घार्मिक सभी--वर्णिव हैं। और २१-२२ तक की 
कविता में उसने बताया है कि भोज के शन्रुओं से उसने राज्य किस 
तरह बचाया । मुख्य उद्देश्य ते भ्लोज की महत्ता और उसकी 
सेवाएँ हैं श्राेर यह काये इतने उत्साह से किया गया कि इसमें 
चूहलर फो भी चिढ़ हा गईं। ( उदयपुर-प्रशरित के सिंघुराज फे 
लड़के भोज के बयान ते बहुत ही अजीब हैं ) यदि उदयादित्य 
भोज की कीर्ति को अमर नहीं बनाना चाहता था ते फिर उससे 
इतना लिख क्यों डाला ? 
भोज फे लड़के जयसिंह की तख्तनशीनी के घर्णन को! लीजिए | 
हमारे पास उस संबंध के दे लेख हैं जिनमें १११२ से १११६ 
संक्‍्त्‌ तक लिखा है ( १०५५ से १०५८ ईस्वी ), मंदिर के प्रारंभ 
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के लिये गर्दे साहब ने १०५८६ इस्वी दी है और काम खतम होने की 
तारीख १०८० ३० दी है । वास्तव में उदयादित्य १०८०-८१ ईस्वी 
तंक राज्य कर रहा था (7, 7, ॥॥ 48) | भेज वास्तव में १०५५ ६० 
में या इसके पहले मरा । यद्यपि जयसिंह ने १०५५ से १०५४-६ ३० 
तक राज्य किया ते भी इससे वह बात अग्राह्मय नहों कद्दी जा सकतो 
कि उदयादित्य ने, मालवा फे राजा की हैसियत से मंदिर-निर्माण फा 
फाये १०५७ ई० में आरंभ किया | मि० गांगुली का यह झुयात कि 
“पालवा के राजा की हैसियत से उदयादित्य ने कभी उदयपुर का मंदिर 
बनवाया ही नहीं, क्योंकि १०४८ में जयसिंद वहाँ का राजा था? 
बिलकुल अग्राह्मय है। १०४८ ६० वाला साल ते जयसिंद के 
शाज्य का अंत और उदयादित्य फे राज्य का आरंभ दोनों को 
बता रहा है| 
ययपि हमें प्रव इससे आगे बढ़ने की आवश्यकता नहीं तथापि 
इतना ते और फहना दो ठोक है कि जयसिंह का राज्य फेवल पाम- 
सात्र का राज्य था भर वह देश के थोड़े हो हिस्से पर था। जयसिंह, 
जेनद लेखें के पचुसार (470०0, 9708। छिश्फण+ 0 परउतेश'- 
७०१, 887 7, 988० 24 ), उदयादित्य के आधिपत्य से ही ध्यरबूदा 
नासक स्थान पर लड़ा था, ठीक बैसे हो जेसे उदयादित्य का लड़का 
जगद्देव दक्षिण में छाड़ा था। उदयादित्य के कुट्टंच ने कभी 
जयसिंह के भाज का उत्तराधिकारी या स्वतंत्र राजा नहीं माना | 
पंत में कीलहाँने लिखते हैं कि वह उदयादित्य ही था “जिसने 
भाजदेव फी मत्यु फे समय की संकठावस्था का अत किया? । जय- 
सिंह आधिपत्य की दशा फो ही स्वीकार कर सका था। 
में गांगुली महाशय का इसलिये धन्यवाद देता हूँ कि उनके 
इस सवाल फे उठाने से जैनद लेख के प्रकाश में हमें भेज और 
उदयादित्य के वास्तविक संबंध फे। निश्चित करने का मौका मिक्त 
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गया। हाँ, यह ठाक है कि इससे मेरे उदयपुखाले संदिर पर 
(लिखे गए प्चों पर कोई झसर न हुआ, न संशोधन ही करना पढ़ी | 





टि०--उद्येग्बर संदिर के पूरा घव जाने की तारीख लेखानुसार 
संवद्‌ ११३७ वैशाख सुदी सप्तमी लिखी है--'क्रीमहुदयेश्वरदेवरुप ध्वजारोहः 
संपूररें$।. संगल महात्री: ।?! 

संदिरारंस और पताकान्यारोहण का यह लेख संदिर के पूर्वोय भाग के 
पुक पत्थर पर खुदा है। इसमें संदेह नहीं कि मि० गांशुली इस लेख से 
अनभिक्ष थे, क्योंकि इसे कीलहोने भी भूल गए हैं ( [7687 4ग- 
पुए४एए 5 88 ) -के० पी० जायसवाल। 


(१६) जटमल की गोरा बादल की बात 
क्‍या वह गय में है ९ 

[ लेखक--श्री नरोत्तमदास स्वामी एम० ए०, विशारद, बीकानेर ] 

जटसल की गारा-बादल की बात हिंदी-साहिल फी 
एक सुप्रसिद्ध महत्त्वपूणे रचना है। हिंदी भाषा औौर हिदी-साहिट 
के इतिहास में उसका विशेष महत्त्व है जिसका कारण यद्द है कि 
बह खड़ी बाली में लिखी गई है। इससे पूर्व की खड़ी वाली की 
रचनाएँ, विशेषकर हिंदू लेखकों द्वारा लिखित, बहुत ही कमर मिल्नती 
हैं। इतनी बड़ी पहली रचना ते संभवरतंया यही है। साहित्यिक 
दृष्टि से भी यह रचना बड़ी सुंदर है। वीररस की ऐसी फड़कती 
हुई स्वना हिंदी में शायद ही दूसरी हो । 

गोरा-बादल की घात का एक और महत्त्व हिंदी-साहित्य के 
इतिहास में है। वह यह कि हिंदी में प्राचीन काल की जे! एकाघ 
गद्य-रचनाएँ सिलती हैं उनमें यह भी एक है। गेतकुलनाथ की 
वेष्णवन की वारताओं का छोड़कर यह उनमें सबसे अधिक 
महत्त्वपूर्, प्यार संभवत: सबसे बड़ी भी, दे। खड़ी वालो के गयय 
की ते एक ही रचना ऐसी है जे इससे पूर्व की है कार वह है 
गंगा भाट की चंद छंद बरनन की सहिभा | 

हिंदी फे विद्वानों में प्रभी तक ऐसा ही प्रसिद्ध हे। उनकी 
धारणा यही है कि जटमल ने अपनी यह कृति गद्य में लिखी थी । 
छदिंदी की इस्त-लिखित पुस्तकों की खोज काशी-नागरीप्रचारिणी 
सभा की अधीनता भर देख-रेख में द्वेती है। उसकी रिपोर्ट भी 
प्रफोशित होती है। सन्‌ १६७०१ की रिपोर्ट में इस्त कृतिं के विषय 
में इस प्रकार लिखा दै--- 
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२०, 48--गोरा बादुल की कथा--?7059 थाते ए७7898.. 5िपी0- 
808708--00प्राधरएन7दव0०. एकुए00.. "08&ए98--48.,. ७28" 
997 > 790... 77608 80 40 0889... णिथ---]000 80६88. 
8-9908४ए६08--07070ए . (007066« पगञ600०४७६ 
एआ४8०७७४०--700एथआ9800.,... 2]809 ० 6679०श--४ शं ७४0 
80069 ० 96789), 08)07(8- 

गुण हा0णए . ए फ्रेब्वाा8809 धगते २80ण४प७४, छा0, 
0०76०४४80 शांत ३५ घ।॥॥ ण 0078 धाए 98098), एी0 क्रान 
78060 9 96 70००७ &807#छ867 कु ँ०४४5७ छत 
॥णाण00 8&8&0७7080 ७॥8७ए४७8 (?) 707/ # 08 088७ ४ 
छंए ७, धार (००७७०, धयदे गीशिए 007फ7ए,.. एज छा 
४7 हिध777४॥ 3680 ( ४. 2. 928 ) 

90४7०४7४--श्रीरासजी प्रसन्न होये। ओगनेसाये नमः | 
लक्षमीकांत। है वात कौसा चित्तौड़ के गोरा बादल हुआ है 
जीनकी घारता की कीताब द्वींदवी में बनाकर तयार करी है॥ 
सुक सपेत दायेक सकल सींद बुद सद्देत गनेस | 
वीगण वीजरला वीनसे वेलो तुज परणमेस ॥ १॥ 
जगसल वाणी सरस रस कहता सरस वर 'द। 
चइवाण कुज् उवधारो हुवा जु पाचावंद* ॥ २॥ 
॥0--गोरे की आवरत आवेसा वचन सुनकर पझापने षाव॑द्‌ 
की पगड़ी हाथ में लेकर वाहा सती हुईं से। सीवपुर में जाके वाह 
दोनों मेले हुवे ॥| १४४॥ गोराबादल की कथा शुरू के वस सरस्वती 





की महरबानगी से पुरन भई तीस वास्ते गुरूकू व सरसख्व॒तीकू नसस- 


(१ ) पहले तो श्रति का पाठ दी शुद्ध नहीं फिर यह झवतरण लेनेवाले 
ने तो कमाल किया है। यही कारण है कि इस भवतरण का, विशेषतः 
इन पद्चों का, पाठ श्र्त्यत अष्ट है । --लेखंक । 
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कार फरता हु॥ १४५॥ ये कथा सेोलसे आसी के साल में फागुन 
सुदी पूनम के राज बनाई। थे कथा में दे! रसे ह वीरारस व सीन- 
गार रस दे से। कया ॥ १४६ ॥ मेरछडो नाव गाव फा रहनेवाला 
फवेसर जगहा उस गाव के लेगग भाद्दोत सुकी हे, घर घर में आनंद 
दोता है। कोई घर में फकीर दीपता नहीं ॥॥ १४७ ॥ उस जग प्राली 
पान वाबा राज करता हे मसीद वाका लड़का हे से! सब पढानें में 
सरदार है जयेसे तारों में चंद्रमा आयेसा वे! है॥ १४८॥ धरमसी 
नाव फा वेतल्ीन का वेटा जटमल नाव फवेसर ने ये कथा सवल गाँव 
में पुरण करी ॥ १४<८॥ 

हिंदी के सुप्रसिद्ध विद्वान श्रीयुत मिश्रबंधु अपने मिश्रवंधुविनाद 
में लिखते हैं- 

२५५४५ जट्मल--४स कवि ने संवत्‌ १६८० में गोरा-बादलत की 
कथा गयय में कटी और इस भाषा में खड़ी बोली का प्राधान्य है। 
अतः खड़ी बोली प्रधान गयय का, गंगा भाट फे पीछे, सबसे प्रथम 
रचयिता यद्दी जठमल कवि है| ( खोज १४०१ )१ 

समिश्रवंधुचिनोद में भी इस कथा का एक उद्धरण दिया गया है 
जे इस प्रकार ऐ-- 

गारा-बादल की कथा गुरू के बस सरस्वती के महरबानगी 
से पूरन भर तिस वास्ते गुरू कू व सरस्वती कू नमस्कार करता 
हूँ। ये कथा सेोलखे आसी के साल में फागुन सुदो पूनम के 
शेज बनादे। ये कथा में दे रस दे वीरारस व सीनगार रस 
है से कया। मेोरछड़े नाव गाव का रहनेवाला कबेसर जगदा 
उस गाँव के लोग मोद्दात सुको द्वे घर धर मे आनंद दोता है कोई 
घर में फकीर दीपता नहीं। घरमसी नाव का वेतलीन का बेटा 
जटमल नाव कवेस्वर ने ये फथा सवल गाँव में पूरन फरी*१ | 
ह ्् ३ ) मिश्रवंधुविनेद, भाग १, एछछ मे७३ । 

४४ 
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आचाये रामचंद्र शुद्ध अपने हिंदी-साहित्य क्ले इतिहास में इस 
संबंध में इस प्रकार लिखते हैं--- 
संवत्‌ १६८० में मेवाड़ के रहनेवाले जठमल ने गोरा-बादल 
की जे. कथा लिखी थी वह छुछ राजस्थानीपन लिए खड़ी बोली 
में थी। भाषा का नसूना देखिए१ | 
इसके आगे मिश्रबंधु-विनाद में दिया हुआ उक्त अवतरण कुछ पाठ- 
भेद फे साथ दिया गया है ( अंतिम वाक्य छोड़ दिया गया है | ) 
स्वनामधन्य रायबहादुर आचाये श्यामसुंदरदास अपने हिंदो- 
भाषा और साहित्य नामक “थ में लिखते हैं--- 
इसी प्रकार १६८० मे जठमल ने गोरा-बादल की कथा? भी 
इसी भाषा के वत्कात्लीन गद्य मे लिखी है, जिसकी बानगी यह है-- 
/चित्तीड़गढ फे गारा-बांदल हुआ है जिनकी वौरता की किताब 
हिंदवी बनाकर तयार करी है* |” 
इस प्रकार हिंदी के विद्वान इसे गद्य-रचना हो मानते आए हैं 
और अब भी मानते हैं। पिछले कई वर्षों में हमें राजस्थान की 
इस्त-लिखित पुस्तकों के कतिएय भंडारों को देखने का सौभाग्य प्राप्त 
हुआ। उन भंडारों में जटमल-रचित गोरा-बादल की वात की 
अनेक प्रतियाँ हमें देखने के सिल्धीं पर देखने पर ज्ञात हुआ कि वे 
सबकी सब पद्म में हैं। हमने इस विषय में विशेष ध्यान रखा कि 
संभव है कि गद्य में लिखित वार्ता भी कहीं मिल जाय | परंतु हमारे 
बहुद प्रयत्न करने पर भी ऐसी कोई प्रति देखने में नहीं आईं। 
पद्मात्मक प्रतियों में लेखक का नाम जटमल लिखा है श्र उसका 
परिचय भी ठोक वैसा ही है जैसा कि ऊपर के उद्घरणों में है । 
( केवल गद्य की जगह पद्चों में दिया हुआ है। ) हमने हिंदी के अनेक 
(५ ) दिदी-साहिय का इतिहास; एछ ४७३। 
(३२) हिंदी भाषा और साहित्य, पृष्ठ १२० (पृष्ठ ४४० भी ) । 
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विद्वाने! से पूछ-ताछ भ्री की पर सबसे यही उत्तर मित्रा कि जरमल 
की गद्य-वार्त्ता उनके देखने में चहों आई । हिंदी-साहित्य के इति- 
हासें एवं अन्य पुस्तकों में जे अवतरण दिए गए हैं उन सबका 
आधार नागरीप्रचारिणी सभा की खोज की रिपाोट ही है--हम 
इसी परिणाम पर पहुँचे | केवल रायबहादुर बाबू श्यामसुदरदासजी 
ने हमें सूचित किया कि उन्होंने जठमल का ग्ंथ गय में लिखा हुआ 
देखा है। उन्होंने यह भी सूचित किया कि उक्त गद्य-वार्ता बंगाल 
की एशियाटिक सोसाइटी के पुस्तकालय में सुरक्षित है ( जैसा कि 
रिपोर्ट में भी लिखा है )। इस पर हमने नागरीप्रचारिणी- 
सभा फे द्वारा उक्त सोसाइटी फो इस' वार्ता की प्रतिलिपि 
मिजवाने के लिये लिखवाया पर सोसाइटी की ओर से कोई उत्तर 
नहीं मित्ता | 

अब हम इसी निश्चय पर पहुँचे कि जठमत की गोरा-बादल की 
बात नामक चार्त्ता पय में ही लिखी गई थी न कि गय में | हमारे 
इस निश्चय फे आधार नीचे लिखे अनुसार थे-- 

(क ) जठमल की उक्त वार्ता की अनेक हस्त-लिखित प्रतियाँ 
हमारे देखने में आई' पर वे सबक्री सब, बिना किसी अपवाद 
फे, पद में थीं। उन सबमें रचयिता का नाम स्पष्टटया जद्मल 
लिखा हुआ था श्रौर उसका परिचय भी ठीक वैसा द्वी था जैसा कि 
सभा की खोज की रिपोटवाले अवतरण में । 

(ख ) बहुत खोज करने पर भी किसी गययात्मक प्रति फा पता 
नहीं चला। एशियाटिक सेसाइटो फे पुस्तकालय में गद्यात्मक 
प्रति का होना बताया जाता था पर धारवार पत्र लिखने पर भी 
सेसाइटो चुप्पी साथे बैठी थी । 

(ग ) सेसाइटोवालो प्रति के अंतिम भाग का जे अवन 
तरण खोज फी रिपोर्ट में लिया गया है उसके वीच बीच में, 
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दुइरी पाइयें के बीच में, प्रेक दिए हुए हैं जिससे स्पष्टतया सिद्ध 
हैो।ता है कि पद म्वतरण कतिपय पद्यों का झनुवाद है जिनकी 
संख्या इन घकों द्वारा सूचित द्वोतो है। 

(घ ) हमने अनुसान किया कि सोसाइटोवाली प्रति में मूल 
वार्ता ौलर साथ ही साथ उसका भलुवाद, दोनों दिए हुए हैं। 
सभा की रिपोर्ट भी उसे गध-पद्यात्मक ( 00080 धा0ं ९०7४७ ) 
बतलातो है जिससे उसमें पद्यों का होना ते ति:संदिग्ध ऐ । 

(ड) धन्य प्राप्त श्रतियों से, जो सभी पद्यात्मक हैं, पयात्मक 
वात्तों फा स्वयिता जटसल ठहरता है झतः इस प्रति का फेवल पया- 
त्मक झेश ही जठमल का है घोर गद्यालुवाद किसी ने पीछे से जाड़ 
दिया है। यदि पथवार्ता के साथ साथ गय्य भी जटमल का होता 
ते! वह सब प्रतियों सें, नहों ते! कम से कम्म एकाथ झर प्रति में ते 
अघश्य, पाया जाता। पर इस गय का अस्तित्व सासाइटोवालो 
प्रति के झतिरिक्त अन्यत्न कह्दी नहीं सिलता। 

(च ) उक्त खाज की रिपोर्ट सें झारंभ फा जे अझवतरण दिया 
गया है वह भी पीछे का जोड़ा हुआ जान पड़ा। इससे पहले 
मंगलाचरणवाला जो दोहा है वह हेमरतन' नामक मैन कचि की 
गेररा-जादल-चजपई नासक ग्रंथ का पहला दूहा है। बाद में किसी 
ने भूल से, या प्रन्‍्य किसी फारण से, धसे जटमल की पाता सें 
जेड़ दिया है। इसके धागे जे दोहा है वह भी बाद सें जोड़ा 
हुआ जान पड़ा क्‍योंकि उससे जटसल की प्रशंसा की गई है 
हमारी उपल्तब्ध प्रतियों सें से(घ) प्रति सें, जे! स्पष्टतः बहुत 





( १ ) यह कवि जटमल से पहले सहाराणा प्रताप के समय में हुआ था । 
प्रताप के सुप्रसिद्ध संत्नी सासाशाह का झजुज ताराचेंद इसका आशभ्रयदाता था । 


उसने झपना यह अंध संवद्‌ ३६४४ में, जटमक की वार्ता के ३९ पर पहले, 
समाप्त किया था ॥ 


जटमल की गोरा-बादल की बात ४३५ 


बाद फी है, भारंभ में चार देहे ऐसे पाए जाते हैं जो भ्रन्य प्रतियों 
में जहां मिलते ( इनमें से दे देहे वही हैं जे खेज की रिपोर्ट के 
अवतरण में हैं )। घद्दाँ भी ये बाद में जोड़े हुए ही जान पड़े क्योंकि 
इन दूद्दों के बाद फिर मंगलाचरण का दोहा आता है ( जिससे 
अन्य प्रतियों की कथा आरंभ द्वोती है )। कोई भी कवि एक बार 
मंगलाचरण करके कथा का आरंभ करने के बाद दुबारा मंगलाचरण 
नहीं करेगा । 

गत श्रावण सास में मुझे बीकानेर राज्य फे शिक्षा-विभाग के 
डाइरेक्टर श्रीयुत ठाकुर रामसिंहजी एम० ए० के साथ कलकत्ते 
जाने का सुअ्रवसर प्राप्त हुआ। पहाँ इमने सोसाइटीवाली प्रति 
को देखकर अंतिम निर्ेय कर लेने का निश्चय किया। सेसाइटी 
में जाकर इसने कार्य-कत्ताओं से पूछ-ताछ की पर उस प्रति का 
कहीं पता न चला। सूचियों में भी वह दजज की हुई नहीं 
पाई गई। निराश देकर हमने कल्कत्ते फे सुप्रसिद्ध विद्वान 
श्रीयुत पूणचंद्रजी नाहर बी० ए०, बी० एल० की सहायता ली | 
पता चला कि सोसाइटी फे पुस्तकालय में कुछ दृस्तलिखित 
प्रैथ ऐसे भी हैं जिनकी सूचा बनी हुई नहीं है। बड़ी फठिनता 
से, रिपेर्ट में उल्लिखित, गेररा-बादल की बाद की प्रति को प्राप्त 
करने में हम समयथे हुए* । देखने पर ज्ञात छुआ कि हमारा 
अनुमान सवोश सें ठीक था। यहद्द प्रति कोई १००-१२५ वर्ष 
की पुरानी है और एटकिनसन नामक साहब के पास ईदेर 


>अनननकनबन धनी ननए 5 


(१ ) इस संग्रेध में सोसाइटी के संस्कृत-विभाग के पंडित मद्दादय 
विशेष रूप से धन्यवाद के पात्र दे। आपकी कृपा से ही अनेक पुस्तकों फे 
डेर में इस प्रति का पता मिलना संभव हुआ। अब यद्द पंथ सूची के रजिं- 
स्टर में दुश हो चुका है मर इसका नंघर 7 /84 है। 


६: पागरीप्रवारियी पत्रिका 


राज्य के रेजिडेंट ई$० वेलेजली एस्कायर द्वारा तैयार करवाकर भेजी 
गई थी१ । 

इस प्रति का प्रत्येक प्रष्ठ दे स्वंगों में विभक्त है। पहले अर्थात्‌ 
बाएँ स्तंभ में जटमतल की वाता का सूल पद्य-भाग दिया हुआ है भौर 
दूसरे, दाहिने, स्तंभ में इस वार्ता का गद्यानुवाद | पद्यभाग घोड़े ही 
पृष्ठों मे समाप्त हे गया है पर गद्यानुवाद लंवा द्वोने के कारण घागे प्रै।र 
कई प्रृष्ठों वक चला गया है। इस प्रष्ठों में पद्योवाला बायों रठंस फोरा 
छूटा हुआ है। गयाबजवाद मे पद्य की संख्या के अनुसार अक भी 
दिए हुए हैं। आरंभ में मूल वार्ता को पहले कुछ गद्य-पद्यात्मक ओश 

प्रसावना-रूप मे है जिसका क्रम से कम गद्य-भाग पअ्नुवादक 
की कृति जान पड़ता है। सभा की खेज की रिपाट के लिये 
अवतरण लेनेवाले मे आरंभ भौर अत के जो अंश लिए हैं थे दे।नों 
ही जटमल्न की रचना नहीं--भ्रारंध का अंश ते अनुवादक की 
ओर से जोड़ा हुआ प्रस्तावना-भाग है और आअंतवाला पेश गद्या- 
जुवाद का है। 

इस अकार अवतरण ल्लेनेवाल्षे सहाशय की भूल के कारण हिदी- 
संसार में यह भ्रांति फैल गई कि जटमल सत्नहवीं शताब्दी का खड़ी 
बोली का गय-लेखक है कलर उसकी गोरा-बादल की बात खड़ी बाली 
की प्रारंभिक गय्ा-रचनाओं में है। 

(१) 8७7४ ४७४ ए. ए०॥०४०३, फ#डतुणा।०, हि080676 &# म- 
(07660 2४7. 47800, म.60७ए९४९ 7०७७ शव, 7824, ,08७॥0 
॑ ए॥रव0, पाए 0 मैकएक्ा 07 00079, ं70ए्रतेंग 9 8(- 
६0०६ ०१ (एप्राए'इ्टछ) एज 4]8प्रतती7, 00 ७ ६&000776 छाते 
गस्‍6 ६0008 07 008 धार 08] 0 ॥९४७ 000९800७,.. ५७ 
णंड्ठांगबं एशंणा 38 47 8 गांर०त म्रांतत0006 एः०शंए्रणंतवा 


दा&.600 88 एएशा गी 006 000४७, 76 ०0९7? ००पणा ३8 
& 70प्ऑोणा रै)। ए्रताय&9 0000७ 


जटमल की गोारा-बादक्ष की बात ४३७ 


यह स्पष्टटया सिद्ध द्वो जाता है कि जटमल्त की मूल वात्तो पय 
में थी। पर इस गद्याजवाद का कर्ता कान है ? जटमंक्ष इसका 
कर्ता नहीं है। सकता । यदि जठमल होता, ते पयवार्ता की प्रतियों 
को साथ यह गय भी मिलता ( सबमें नहीं ते कुछ में ते! वश्य ); 
अथवा गद्यात्मक वार्ता की प्रंत्तियोँ भी यत्र-तत्र मिलती । पर सिवा 
सोसाइटी की प्रति के गय्यात्मक वार्ता की फोई प्रति नहीं मिलती । 
श्रतः यही संभव जान पड़ता है कि जिसने यह प्रति तैयार करवाई 
है, गद्यालुवाद भी उसी का तैयार कराया हुआ है। अतः यह 
सन्नहवी शताब्दी का न होकर उन्नीसवों शताब्दी फो उत्तराध की 
रचना है। ऊपर लिखा जा चुका है कि यह प्रति इंदार राज्य के 
रेजिडेंट ने एटकिनसन साहब फे लिये तैयार करवाई थी। प्रति 
के छत में जे अँगरेजी लेख है (यह पीछे उद्धृत किया जा चुका है ) 
उसमे स्पष्ट लिखा है कि मूल कथा केबल पहले स्तंभ में दी गई है 
और दूसरे स्तंभ में साधारण ( तत्कालीन वोलचाल की ) छिंहुई में 
उसका रुपांतर दिया गया है। बहुत संभव है कि उक्त साहब फे समभने 
फे लिये यह गयात्मक रुपांतर किसी स्थानीय पंडित द्वारा तैयार करवाया 
गया द्वो। फिर यह धात भी ध्यान रखने योग्य है कि यदि कोई 
प्राचीन लेखक यह अनुवाद करता नो अपना नाम और परिचय भी 
आरंभ या झंत में देता, पर इस प्रति में उसका फह्दी भी उल्लेख नहीं है। 

सारांश 

(१ ) जठमल ने अपनी गोरा-बादलरी धात नामक पात्तों खड़ी 
बोली फे गद्य में नहीं किंतु खड़ी बाली-मिश्रित राजस्थानी फे पद में 
लिखी थी । 

(२) श्रतः उक्त वार्ता खड़ी बोली की प्रारंभिक गद्य-स्वनाओं 
में परिगणित नहीं की जा सकती झौर हिदी-साहित्य फे इतिदास- 
फारें का जटमल को गय-लेखक मानना भूल है। 


श्श्८ लागरीप्रचारिणी पत्निका 


(३ ) एशियाटिक सोसाइटी फी प्रति फा गधानुवाद, पार खोज 
की रिपोर्ट में उद्धृत गयांश, जठ्मल की रचना नहीं है प,्रौर न वह 
सन्नहवीं शताब्दी के खड़ी वेली-गय् फा नमूना कहा जा सकता है। 

(४ ) यह गय्ाजुवाद संभवतः उन्नोसवां शताब्दी फे उत्तरा्ध 
क्षी रचना है। 

इतना होने पर भी इस वार्ता फा मूल्य कम नहीं हो जाता । 
खड़ी बोली के इतिहास में शलौर खड़ी धाली की रचनाओं में 
इसका स्थान सदा भछत््वपूणें समा जञायगा। हिंदी में जो दे- 
घार गिनी-चुनी वीरसस की रचनाएं हैं उनमें इसका स्थान बहुत 
ऊँचा होगा इसमे भी कोई संदेह नहीं । यह एक प्रकार का लोक- 


गीत (89)90) है जिसमें ऋृत्रिमता और साहित्यिक आहंवर का 
प्राय; अभाव है| 


(२० ) शाहनामा सें भारत की चर्चा 
[ लेखक--शक्री शालिग्रास श्रीचास्तव, भयाग | 

शाहनामा फारसी भाषा का एक वीररस-प्धान महाकाज्य है, 
जिसकी रचना ईरान के जगद्विख्यात महाकवि फिरदोसी ने ग्यार- 
हवीं शताब्दी में की थी। यह प्रकांड ग्रंथ चार बड़े बड़े खंडों में 
विभाजित है, जिनमे लगभग साठ हजार बैत हैं। इसको ईरान 
का सहाभारत कहना चाहिए, जिसमें उस देश फे पुराने नरेशों का 
चरित, अरबें के आक्रमण तक का, बड़े ओ्रेजस्वी शब्दों में वर्णन 
किया गया है और जे। अधिकांश वहाँ फे गृहयुद्ध का चृर्त्तांत है। 

यह सच है कि उक्त पुस्तक मे बहुत सी ऊटपटाँग बातें भी भरी 
हुई हैं, जिन पर विश्वास करना कठिन है, परंतु उनके साथ साथ यत्र- 
तत्र बहुत कुछ ऐतिहासिक तत्त्व का भी समावेश है । 

पिछले दिनें हमें इसके अध्ययन का अबसर प्राप्त हुआ | जैसा 
कि हमने ऊपर लिखा है, यह पुस्तक विशेषतया ईरान का ऐतिहासिक 
काव्य है, फिर भी बीच वीच मे प्रसंगवश कहों कहीं हमारे देश की 
भी चर्चा आई है । अत: हम इस लेख में केवल उसी पअश फो 
उद्धत करके यह दिखलाना चाहते हैं कि ऐतिहासिक दृष्टि से उनका 
मूल्य क्या है ९ 

(१ ) तीसरे खंड के ५० ११६-१२५१ में लिखा है कि “सिर्क- 
दर जब हिंदुस्तान पर आक्रमण करने का था तो इस देश का एक 
राजा, जिसका नाम कवि ने “कैद छिंदी! लिखा है, निरंतर दस 
राकें तक विचित्न स्वप्न देखता रहा। उसने एक चतुर ज्ञाता से 


(१ ) हमने दस लेस सें नवक्ञकिशोर प्रेस के सन्र्‌ १८८७४ के संस्करण 
के एछ का पता लिखा हे | --लेखक । 


४४० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


उनका आशय पूछा । उसने विचार कर बतलाया कि यहाँ सिर्क- 
दर नामक एक महाप्रतापी नरेश रूम और हैरान से दल-वादल सेना 
ल्लेकर श्रानेवाला है। ठुम उससे युद्ध न करना, कितु चार अडुफ्म 
वस्तुओं को, जे तुम्हारे पास हैं, सेंट करना। तदबुसार कैद ने 
सिकंदर से पत्र-व्यवह्ार बारक वे चारों चीजें उसको भेंट कर दीं । 
उनमें से एक थे। उसकी रूपबती कन्या थी, दूसरा उसका एक दाशे- 
निक विद्वान, तीसरा एक चतुर वैय प्रौर चैाघा एक ऐसा विलक्षण 

पात्र था, जिसका जलन आग या धूप से गर्म नहों देता था और न 

पीने से कम छ्वाता था। इसके पश्चात्‌ सिकंदर ने पंजाब पर चढ़ाई 
की। पहले वहाँ के राजा 'फोरः के। धमकी देते हुए लिखा कि 

यदि अपना कुशल चाहते हा ते। द्वार मानकर तुरंच चले आओ 

नहीं ते तुम्हारा अनिष्ट द्वेगा। फोर ते इसका बड़ा कठार उत्तर 

दिया। उसने लिखा कि तुम मुझे इस अपमान फे साथ बुलाते 

हा। तुमको लज्जा नहीं आती। दारा को जीतकर और कैद से 

मिलकर तुम्हारे हैसले बहुत बढ़ गए हैं। यदि तुम लड़ना चाहते 

हा ते यहाँ भी विशाल्न सेना तैयार है। यह सुनकर सिकदर ने 

फोर से घोर युद्ध किया, जिसमें छत में फोर वीरगति को प्राप्त हुआ | 

इसकी पश्चात्‌ सिकंदर ने उसके लड़के का, जिसका नास खिर्गः 
था, गद्दी पर वैठाया और खय॑ जलमार्ग से अरब की ओर चल्मा गया ।? 
यह ते हुआ शाहनामा का वर्गेन। इतिहासों में लिखा 

है कि “जब सिकंदर यहाँ आया था ते उस समय पंजाब अनेक 
छोटी छोटी रियासतें सें विभक्त था, जिनमें परस्पर कल्तह और द्वेष 
की अभ्नि प्रज्वलित हा रही थी। अतः तक्षशिल्रा के राजा आँभी! 
ने, जिसका नास फिरदासी ने कैद हिंदी! लिखा है, सिकंदर का 
खूब आगत-स्वागव किया शलौर उसकी सेना की रसद-पानी पहुँचाया। 
इतना ही नहीं, किंतु उसने पाँच हजार सेनिकों से भी सिकंदर फी 
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सद्दायता दी, जिनके लेकर उसने पंजाब पर चढ़ाई फी। वहाँ फे राजा 
पारस” अथवा पुरु--या शाहनामा के अनुसार फोर---से 
बड़ी वीरता से सिकंदर के साथ युद्ध किया, परंतु संयोगवश रणक्षे् 
में दवाथी फे बिगड़ जाने से उसकी हार है| गई अर वह भप्ररत्यंत घायल 
है| गया | सिकंदर पोरस का भीसकाय शरीर तथा उसकी निर्भीकता 
देखकर मुग्ध है। गया क्र उसका राज्य उसफे लाठटा दिया* ।!? 

इसमें न तो आंभी फे कन्यादान की चर्चा है श्रौेर न पोरस के 
सारे जाने की, जैसा कि फिरदोसी ने सुनी-सुनाई बातें के अ्राधघार पर 
लिखा है। 

(२ ) शाहनामा के इसी खंड के पृष्ठ १३४ में वर्णित है कि 
“सिकंदर अपने तत्त्वदर्शी विद्वानों का साथ लेकर ब्राह्मणों के देश में 
गया, जो पर्वत पर एकांतवास करते थे श्रौर फल तथा घास फे धीज 
खाते थे और पत्ते पहनते थे। सिकंदर ने उनसे कई प्रश्न किए, 
जिनके उचित उत्तर पाकर वह संतुष्ट होकर चला गया ।” 

इसका कुछ संफेत इतिहास फे इस वर्णन में पाया जाता है, 
जिसमें लिखा ऐ कि “सिवांदर पंजाब से लाढते हुए पाठला पहुँचा 
जो वहमनावाद! फे निकट थारे ।!? 

संभव है, फिरदासी ने इसी वंहमनावाद को “आाह्मणों का देश”? 
लिखा ही | 

(३ ) इसी खंड के पृष्ठ १४५ में है कि “सिकंदर ने चीन से लीठ- 
फर सिधवाल्ले से युद्ध किया, जिसमें सिधियों की हार दे गई थी।” 

इसकी पुष्टि इतिहास फे इस वन से द्वाती है कि “सिकंदर जब 
जल-माग द्वारा ईरान को तौट रहा था ते सिंध के ऊपरी भाग की 

(१) देखो पिद्वा।ए प्ाईएणए ० वाता& 9 ४370७४ 2ै.. 
85770, 0099६००+ उ]7. 

(२) +एंत, (0७7७७ ए, 
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कई जातियों से उसका घोर युद्ध हुआ, जिनमें माल्व जातिवालों का 
' नाम विशेषतया उल्लेखनीय है, परंतु अत में वे खब पराजित दै। गए १९ 
(४) फिर आगे पृष्ठ १६८ में लिखा है कि “ईरान का वादशाह 
अदे शेर अपने घरेलू कगड़ों से बहुत खिन्न हे रहा था । उसने कैद 
हिंदी के पास बहुत से घोड़े, भशफियाँ तथा चीन के रेशमी वस्त्र इत्यादि 
सेंठ के रूप मे भेजे और पूछा कि इस फैक्ट से मेरा कब छुटकारा 
होगा ? कैद ने ज्योतिष से विचार कर उसका उत्तर कहला भेजा [” 
(५) इसके आगे पृष्ठ २४८८-२६० में लिखा है कि “एक बार ईरान 
का बादशाह 'बहराम? दूत का वेश घारण करके स्वयं अपना पत्र 
लेकर कन्नौज के राजा “शिगल” के पास आया | शिगल ने उसकी 
वीरता फी अनेक प्रकार से परीक्षा ली, जिसमें वह पूरा उतरा। 
इस पर शिंगल ने अपनी कन्या बहराम को व्याह दी और उससे 
कहा कि अब तुम इरान मत जाओ, परंतु बहराम कुछ दिन पीछे 
अपनी स्ली सहित छिपकर भाग गया। उसका छुछ दूर तक 
पोछा करके शिंगल्न लाट आया। इसके पोछे शिंगल श्र वहराम 
से ईरान में अन्य सात बादशाहों के साथ फिर भेंट हुईं। इसके 
पश्चात्‌ शिगल कन्नोज का राज्य अपनी लड़की के माम लिखकर 
हिंदुस्तान लौट आया । फिर उसके पीछे बहराम ने शिंगत के 
द्वारा यहाँ से कुछ गवैयों का ईरान बुल्वाया ।? 
इतिहास से इस घटना का कोई साच्य नहां मिश्षता, किंतु यह 
प्रश्न उपस्थित होता है कि जब खययं॑ फिरदासी के कालगणनाजुतार 
बहराम चाथी शताब्दी के प्रेत में हुआ था--जब कि कन्नौज का 
कोई राज्य ही न था, किठु वह मगध साम्राज्य के श्ँतर्गत था--तब 
फिर वहाँ के किसी राजा से बहराम का समागम क्‍्योंकर संभव 


( १ ) 2७०३४ प्राह्मणए ० ॥ग्रता& 979 9४. &, शिक्रा0, 
(0879७! १7प. 
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है? जान पड़ता है, फिरदेसी ने इस वार्ता को भी किसी से 
यों ही सुनकर लिख दिया है, जेसा कि अपनी पुस्तक के शत में 
उससे स्वयं लिखा है--- 

“पर शअभ्रामद कुनेँ बरमन ई“ दास्ताँ। 

कि बशुनीदम अज़ गशुपृतये पारताँ१ ॥! 

अर्थात्‌ श्र यह कथा समाप्त हुई, जैसो कि मैंने पुराने लोगों 
से सुनी थी | 

सर जॉन मालकम ने ईरान के इतिहास में लिखा है कि 
“वहाँ फे इतिहासकारों ने बहराम फे विजय की, जे! उसने हिहदुस्तान 
में की थी, एक बड़ी लंबी-चेड़ी कद्दानी लिखी है । वे लोग 
लिखते हैं कि बहराम भेस बदलकर भारत में गया था, इत्यादि, 
पर यह ऐसी ( प्रामाणिक ) बात नहीं है कि इसकी 'र्चा 
फी जाय" ।! 

फिर कुछ आगे चलकर मालकम साहब लिखते हैं कि “बहराम 
जंगलों में घृमने-फिरने से बहुत प्रसन्न रहता था पर इसी स्वभाव 
फे फारण वह कहानी गढ़ी गई है जिसमें उसके हिहुस्तान जाने 
फी चर्चा है? ।? 

(६ ) चौथे खंड के प्रू्ठ ५२-६४ में है कि “कन्नौज फे राजा 
ने नोशेरवाँ फे पास शतरंज सेजा । वहाँ के लोग यह न समक्त 
पाए कि वह कैसे खेला जाय | श्रत; उन्होंने बादशाह से एक सप्ताह 
की मुहलत ली, परंतु फिर भी वे नहों समक सके। तब नीशेरवाँ 
ने अपने दर्बार फे प्रधान संत्री तथा प्रसिद्ध विद्वान चुजुचे मिहर को 

(१) देखा ध8007ए 06 एछशं8 #च्॒र शिंए ताप चीन 
0०)॥ा--ऐ०), १, 7. 98. 

(१२) 700, ९, 98. 
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चुलाया। उसने कई दिन सेच-विचार करने के पश्चात्‌ समभ्ता। 
फिर उसके उत्तर में उसने नदे (चैपपड़) का आविष्कार किया कर 
उसके कन्नौज के राजा प्ले पास भेजा। यहाँवाले उसके नहों 
समझ सके । बुजुचे सिहर इरान से साथ आया घा। अंत में उसने 
खेलकर समस्ताया [४ 
इसी प्रसंग सें चह सी लिखा है कि भारत में शतरंज का आवि- 
पार कैसे हुआ घा। लिखा है कि “हिंदुत्तान में जमहूर 
नाम का एक सहाप्रतापी राजा घा। संदल उसकी राजधानी घी । 
उसकी रानी से एक पुत्र उत्तन्न हुआ, जिसका नाम गो” रखा 
गया। इसके पीछे शीघ्र हो पिता वीसार होकर सर गया और 
लड़के के! उसकी साता के सिपुदे कर गया । राजा छे एक भाई 
का साम साय था जो दंवर से रहता धा। पह वहाँ से बुलाया 
गया और जमहूर की यहा पर वैठकर गे। का पालस-पेषण करने 
लगा। फिर साय के यहाँ एक लड़का पैदा हुआ, जिसका नाम 
तलहंद रखा गया। जब वह दे वर्ष का हुआ और गो सात बे 
का, तव भाय सी चीसमार होकर सर गया। इस पर लोगों ने जम- 
हूर की रानी के! यही पर वैठायां। जब वे दोनों लड़के युवा 
हुए तो उन दोलोें में राज्य के लिये युद्ध हुआ, जिसमें अंत में 
तलहंद की रत्यु हे गईं। राजी ने गो को बुत्ञाकर बहुत फटकारा 
कि तूते राज्य फे लिये भाई का मार डाला। गे ने कहा--मैंने 
नहा मारा; वह स्वयं सर गया है। राघो ने पूछा--कैसे ? वंव गे 
ने एक विद्वान का बुलाया, उसने शत्तरंन की विसात बिछाकर द्षेनों 
ओर के मुहरें को क्रमश: लड़ाना आरंभ किया और पत सें दिख- 
लाया कि देखे! इस प्रकार से तलहंद की मात हो गई थी ।? 
इसमें और ते। छुछ पता नहों चलता, पर “गे!” का जो चाम॑ 
आया है वह कहीं राजपूताने का “गेह” ते नही है, जिसकी चर्चा 
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टॉड राजस्थान में इस प्रकार आई है कि “मेवाड़ की पुरानी राजधानी 
वह्भीपुर को नोशेरवाँ की सेना ने नष्ट कर डाला था, जिसमें वहाँ 
के अंतिम नरेश महाराज शीलादित्य सारे गए। उनकी गर्भवती 
रानी पुष्पावती भमागकर पवेत की एक गुद्दा सें जा छिपी। वहाँ 
उसके एक पुत्र जनमा जिसका नाम “गाह” रखा गया। उसी के 
“ंशज गद्धिलोत. राजपूत कदलाते हैं ।” 

(७ ) इसी खंड के प्रष्ठ ६४ से भारत के संबंध में एक प्र 
वर्गन आरंभ द्वोता है। लिखा है कि “नौशेरवॉ के दर्बार में 
“बुजुचे” नाम का एक धुरंधर विद्वान था। एक दिन उसने बाद- 
शाह से कहा कि मैंने हिंदुओं की पुस्तकों मे पढ़ा है कि उन्तके देश 
फे पते में एक ऐसी दिव्य बूदी होती है जिसे यदि श्रतक के 
मद में डाल दिया जाय तो वह बोलने लगता है। इसलिये आज्ञा 
हो ते मैं जाकर वहाँ से ले भ्राऊँ। नोशेरवाँ ने कदा--यह पअसंभन 
है; फिर भी परीक्षा करनी चाहिए। फिर उस बूढही के लिये एक 
पत्र दिंदुस्तान के राजा के नाम लिखकर बुजु्चे को दिया और उसके 
साथ धहुत सा धन और तीन सी ऊँटों पर भ्रमेक्ष प्रकार की भेंहें 
भेजी, जिनमें बहुद से बहुमूल्य रत्न आदि थे। राजा ने बुझुचे फी अपने 
विद्वानों फे साथ पर्वत पर एक ब्राह्मण के पास भेजा, जे। अनेक प्रकार 
की बूदियों का ज्ञावा था। वहाँ बहुत सी बूटिये। का, जे! चमकती 
घीं, सु्दों पर परीक्षण किया गया, पर काई जीवित न हुश्ना। तब 
चुजजुचे ने निराश द्वाफर एक बृद्ध से जाकर पूछा। उसने हँसकर 
कद्दा--भेज्ले जिज्ञासु | यह एक प्रऊार का अलंकार है। वास्तव में 
बूटी विद्वान और पर्वत बुद्धि है। मूर्ख म़तक के समान है जे बुद्धि 
से माने जीवित हो जाता है। छमार राजा के पास कल्तेज्ञा-दमना 
( करटक-दमनक) नामक एक पुस्तक है, जो बुद्धि का भंडार है। तुम 
उसी को लेने का उयोग करे। चुज्जुचे यद्द सुनकर बहुत प्रसन्न हुआ और 
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राजा फे पास जाकर उस पुस्तक के लिये याचना की | राजा ने मंत्रों 
को बुलाकर आज्ञा दी । तदनुसार वह बुजुचे का पुस्तक पढ़कर सुनाने 
लगा, जिसको बुजुचे लिखता जाता था। समाप्त होने पर वह प्रतिक्तिपि 
लेकर नौशेरवॉं के दर्बार में लौट गया और सब हाल कह सुनाया । 
बादशाह ले उसका बहुत आदर-सम्सान किया और उसे बहुत कुछ 
इनास-इकराम तथा खिलत दी, परंतु बुजुचे ने सिवा खिलक्मत फे और 
कुछ न लिया और यह प्राथेना की कि मुझसे यह पुस्तक फिर से 
लिखाई जाय और उसके आरंभ में मेरा नाम स्मारक के रूप सें 
झेकित कर दिया जाय । बादशाह ने कहा--एवसस्तु | 

“तदनुसार बुजुचे मिह्िर ने पहलवी मे उस पुस्तक का संपादन 
किया, जे! ईरान की प्राचीन भाषा थी। तत्पश्चात्‌ बगदाद के 
खलीफा मामूँ ने उसका ताज़ी ( अरबी ) में अज्ुवाद कराया | 
फिर इैराव के शाह नसर के समय से रोदकी नामक कवि से 
उसे फारसी में पद्-बद्ध किया |? 

बस, शाहनासा में भारत के संबंध में इतना ही वर्णन 
मिलता है। कहना न होगा कि उपयुक्त अंथरत्न हमारे यहाँ 
का “पंचतंत्र” है जिसका उस ससंय विदेश में इतना श्ादर 
हुआ था। 

अब यह पुस्तक फारसी में “अनवार सुद्देली” के नाम से सिल्रती 
है, जिसकी कहानियाँ पंचतंत्र तथा हितेपदेश के आधार पर 
लिखी हुई मालूम होती हैं। 

अब शाहनामा के विषय सें भारत-संबंधी दे! एक बातें और 
लिखकर हम इस लेख को समाप्त करते हैं| 

शाहनासा से भारत के जिन स्थानों फे नाम आए हैं उसमें 
संदत्त, जंदल और दंबर अज्ञात हैं, शेष कन्नौज, सिंध, कश्मीर कर 
मुलतान के नास मिलते हैं। 


शाहनामा में भारत की चर्चा छ४७ 


नदियों में केवल “सिंधु” का नाम मिलता है। गंगा के नाम 
का स्पष्टया उल्लेख नहीं है, पर एक जगह “दरियाय कन्नौज”* 
झाया है, जिसका तात्पये गंगा फे सिवा दूसरा नहों हे। सकता। 

यहाँ की तत्कालीन प्रसिद्ध पस्तुशें सें रेशमी वस्र का यन्न-तत्न 
उल्लेख “देवाय हिंदो” पर “हरीर हिंदी” के नाम से आया है, 
परंतु सबसे अ्रधिक प्रशंसा यहाँ फे “खज्ब” की “तेग हिददी?* और 
“खजरे हिदुआँ”रे के नाम से की गई है । 
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( २१) विक्रम संवत्‌ 
(लेसक--पं० वेणीप्रसाद शुद्ध, प्रयाग ] 

उत्तर भारत सें विक्रम संवत्‌ और नर्मदा नदी के दक्तिय भारत 
में शक्र संवत्‌ का प्रचार है। ईसवी सन्‌ फे ५७ वर्ष पहले सम्राटू 
विक्रमादित्य ने उत्तर भारत में संवत्सर तथा सम्राद्‌ शालिवाहन ने 
इसवी सन्‌ फे ७८ वर्ष वाद शक्कर संवत्‌ चलाया। भारतवासी परं- 
परा से मानते आए हैं कि उज्जयिनी और पाठलिपुत्र के सम्राट विक्र- 
मादित्य ने विदेशी यवन शकों और विधर्मी वाद्धों तथा जैनें का जीव- 
कर कलिकाल में श्रश्वमेध यक्ष किया। इसी यज्ञ की स्मृरत्ति में संवत्सर 
का आरंभ दे | इसी से विक्रमावद धार्मिक संवत्‌ माना जाता है और 
उत्तर भारत ऊे ब्राद्मण धार्मिक कार्यों में इसी संचत्‌ का व्यवद्यार करते हैं | 

भारतवप का इतिहास लिखनेवाले योरापियन विद्वान संबत्‌ की 
उत्पत्ति का निर्णय नहीं फर सके। ईसवी सन्‌ के ५७ वर्ष पहले 
भारत में विक्रमादित्य नाम फे किसी सम्राट्‌ की हस्ती द्वी वे नहीं 
मानते। अभी तक अनेक विद्वानों का मत है कि “ईसा से पहली 
सदी में पाटलिपुन्र फे सिंहासन पर फण्व श्रादि फाोई निर्मल वंश 
अधिकारी था। उत्तर-पर्चिम से शक म्तेच्छों की बाढ़, पंजाब 
फे यवन राज्यों का दवाती, मध्य भारत की श्रार वढ़ रही थी। इस 
काल में दक्तिण भारत ( प्रतिष्ठान ) के श्रांप्र सबसे प्रवल थे। 
इन्हीं आरंध्रों की सहायता से युद्धनीवी मालवगण"* ने, जो यवन 
शकों फे युद्धों से घधक्कर अ्रपना देश दक्षिण पंजाब छोड़कर प्रव॑ति 
देश में बेस गए थे, चंबत्त नदी फे किनारे युद्ध में शक सेनापति 





( ५ ) सिऊद्र के आक्रमण-काल में पजाब मे सालव गणतंत्र राज्य था । 
मालवन-युद्ध से सिस्दर घायल दे। गया था, जिससे मुद्ध ह्कर यूनानियें ने मा्षयों 
का संद्ार कर डाला । सि्फंदर के अननर छोटे छोटे ग्रीक राज्यों से छडने 
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नहपान की परास्त कर अपनी विजय की स्मृति मे संवत्‌ चलाया। इसी 
से यह संवत्‌ शितालेखें सें माल्व संवत्‌ लिखा मिलता है। मालव 
संबत्‌ में ४०० वा के अलेतर गुप्त-सम्राट्‌ चंद्रगुप्त विक्रमादित्य ने अपना 
नास कऔर विरुद सिल्ला दिया, जिससे संवत्‌ विक्रम संवत्‌ लिखा जाने 
लगा | संवत्‌ के विषय में यही अनुमान किया गया है; किंतु अभी तक 
पश्चिमी विद्वानों द्वारा लिखे गए भारत फे इतिहास मे विक्रम संवत्त्‌ 
पर कोई निश्चित सत नहीं है। प्रचलित संवत्‌ के तीन नाम शिला- 
लेखें में मि्ते हैं--क्रत संवत्‌,+ साल्व संवत्‌र शऔर विक्रम संवत्‌रे | 


छड़ते मालवगण पजाब छोड़कर, राजपूताना ह्वाते हुए, अचंति देश में वस गए 
थे। जयपुर के पास ऐसी हजारों मुद्गाएँ मिली है जिनमें ये शब्द लिखे है-- 
“मालवानां जय” । पश्चिसी विद्वानों का खयाल है कि शक पर मालवों की 
इसी जय से संवत्‌ की उत्पत्ति है। (0077/20)9॥778 3, 9पापा8ए ०००४, 
'ए0, 3, 7९88० 68. ) 
($ » चंदुला पिलर इंसक्रिप्शन जिसमें शक्तिगुणगुरु ने अपना पधष्ान्नि 
यज्ञ करवा ब्राह्मी में अंकित किया है । 
छत्योद्दयावेपेशतयेहयशीतये ( २८२ ) 
यात्रेपु चतुपु “इतेपु' सैस्यैप्चासीत सेत्तरपदेष्विह् वत्सरेषु । 
शुक्ले न्नयोद्शदिने भुवि का कस्य सासस्य सर्वजनचित्तसुखावहस्य । 
कतेषु चतुपु वपशतेष्वष्टादिशेष फाल्युणघहुलुस्था पंचदृश्याँ 
पूर्वार्या ( फ्लीट--गुप्त इंसक्रिप्शन, एछ २४४ ) 
(३ ) सालवकालाउ्छरदां पदून्रिंशतस्संयुतेष्वतीतेएु नवसु शतेपु 
( ग्यारिसपुर का शिज्नाल्ेख ) 
मालवेशगतवत्सरेः शतेः दादशेश्च पड़विंशपूर्चक 
( मेंचालगढ़ का शिन्नालेख ) 
पंचंसु शत्तेषु शरदां यानेप्वेकाहवति सहितेपु । 
सालवगणस्थितिवशात्‌ कालुज्ञानाय लिखितेषु । 
संवत्सरशतेयांतेः सपश्नुनवत्यगंतेः सप्तभिर्मान्नवेशानास्‌ । 
(३) चसु नव भष्टी वर्षा गतस्य कालस्य विक्रमाख्यस्य 
चैशापस्य सितायां रविवार थुत द्वितीयायास्‌ । 
( सन्‌ ८७१ ६० घालपुर का शिलालेख ) 
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“सैबत्‌ के क्र, मालव ओर विक्रम नाम ते शिलालेखों में 
मिलते हैं, कितु विक्रमादित्य के समय और इतिहास का ठोक पता 
नहीं लगता। जैन भ्रैथों में विक्रमादित्य की कथा विशद रूप से 
मिलती है। उनमें लिखा है कि मोर्य-सम्राट्‌ अशेक को अनंतर 
मैयेवंश की दे शाखाएँ हो गई थीं--पाठलिपुत्र और उज्ज- 
यिनी। श्रशोाक के पात्र संप्रति ने, जे जैन था, पाटलिपुत्र अपने 
भाई दशरथ के लिये छोड़कर उज्जयिनी का राजधानी बनाया। 
जैन धर्म में संप्रति की वैसी द्वी कीति है, जेसी अशेक की वौद्धों 
में। संप्रति की आठवों पीढ़ी में विक्रमादित्य उत्पन्न हुए। विक्रमा- 
दित्य जैनी थे श्र इनके पिता का नाम ग्देसिल्ल था। गर्दमिन्न 
शकों फे द्वाथ से मारे गए। शककों का जीतकर ग्देभिन्लन के पुत्र 
विक्रमादित्य राज्यासन पर बैठे । इत्यादि ।” 

संवत्‌ यदि जैन संवत्‌ द्वोत या जैनों का चलाया द्वौत्ता ते! क्‍या 
ब्राह्मण इसे अपने घामिक पंचांग में स्थान देते ? फदापि नहां । पैद्ध 
और जैन धर्मों से ब्राह्मणों की घोर शब्रुता थी । बैद्ध और जैन घर्मो 
फे प्रावल्य-काल को कलिकाल या कलियुग, और उन बौद्ध पार जेन 
नरेशों का, जिनका राज्यकाल्ञ भारत फे इतिहास में स्वणैयुग माना जा 
रहा है, ब्राद्मणों ने पुराणों मे--बड़े निदायुक्त शब्दों में--अधामिक*+ 
अ्रत्याचारी, स्लेच्छ और वर्णसंकर कहा है। पुराणकार कहते हैं कि जब 
फलि में अधर्म* ( घौद्ध-जैन-धमं ) घेर रूप घारण करेगा, सहस्ता- 





($ ) छखीवालगोद्विजप्ताश्च परदारधनाइताः । 
उदितासमितभाया अद्पसत्वाज्पफायुप: ॥ 
असंस्कृताई क्रियाहीना रजसा तमसावृता: | 
प्रजास्ते भचयिष्यन्ति स्लेच्छा राजन्यरूपियः ॥ 

(३ ) घोद्धों का घर्णन ( वायुपुराण )-- 
शरणितारों दर्तारो चलिभागस्य पार्थिवा। । 
युगानते प्रभविष्यन्ति स्वरतणपरायणा$ ॥ 
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घिक वर्ष तक वैदिक यश्ञ-यागादि बंद रहेंगे, तव भगवान्‌ विष 
ब्राह्मण फे घर में कल्कि नाम से २४ वाँ अवतार" घारण करेंगे। वे 
श्वेत घोड़े पर सवार होकर खड़ से अघरमियों प्र म्लेच्छी का संहार 
करेंगे तथा वेदों और ब्राक्षणों की रचा कर पृथ्वी का भार उतारेंगे | 
तब सहस्ताधिक वर्ष से लुप्तप्राय वैदिक अश्वमेध यज्ञ भारत में होगा । 
इसी यज्ञ से ऋ्रययुग आरंभ होगा । क्रतयुग के आरंभ से क्रत संवत्‌ 
की उत्पत्ति है। संवत्‌ का जन्म बौद्ध भार जेन धर्मों पर त्राह्मण धर्म 
की भद्दान्‌ विजय की स्थति है । 

सहस्नाधिक वर्ष से लुप्तत्राय वैदिक धर्म का उद्धार, धर्मद्रोहियों का 
संहार और भारत के इतिहास में पौरव जनमैेजय के अनंतर पहला पगख- 
मेध यज्ञ ये महान घटनाएँ मैये-साम्राज्य के अंतिम काल मे हुई हैं,जब 
कि ब्राह्मणों के उसाड़ने से ब्राह्मण २ सेनापति पुष्यमित्र शुंग ने, रथयात्रा 
के मेले में, सेवा दिखाने के बहाने, अंतिम मै।ये सम्राट इहद्रथ को 
मारकर, घन-रत्लें से भरे पाटलिपुत्र के विशाल संधारासें फा लूहकर, 
बोद्धों और जैनें का, मिक्षुओं और शअ्रमणों का भीषण संहार किया 
झौर नगर के बाहर बौद्ध स्तूपों को तोड़कर असंख्य धनराशि निकाल 


राजबृत्तिस्थिताश्चौरा राजानश्चीरशीलिनः । 
शूद्धा धर्म चरिष्यन्ति शाक््यबुद्धोडपजीविनः ॥ 
(१ ) शस्भलआमसुख्यस्य ब्राह्मय॒स्य सहात्मनः । 
भवने विष्णुयशसः कहिकि प्राहुभेविष्यति ॥ 
विचरत्नाश॒ना छोण्यां हयेन प्रतिमद्ुति । 
चपलिंगष्छदो दस्यून्‌ केटिशो नि हनिष्यति ॥ 
( श्रीमद्भागवत, द्वादृश स्केंघ ) 
(२ > भतिज्ञाहुबल च बलदुर्शनव्यपदेशदर्शिताशेपसैन्य: सेनानीरनायों 
मोयबहद्र्थ पिपेश पुष्यम्रित्र: स्वामिनम् । (हपचरित ) 
तथा ल्ाटायन श्ौतसूत्र में अन्य आचार्यो' में शुगाचाय्ये भी है। 
अग्निरिन्द्रायोपास्मे पव्स्व वाच इति स्तोन्नीय श्॒गाः। ( भ्रुद्गाचार्याः सन्यन्तें) 
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ली। उसने नेव मूर्धासिपिक्त अत्याचारी बौद्ध यवनेों* फो, जिन्होंने 
माध्यमिका (चित्तौड़) श्र साकेत (अयोध्या) का जीतकर पाटलिपुत्र 
के घेर लिया था, मार भगाया। बहुबल-फोापाधीश फलिगराज जेन 
खारवेल को, जिन्होंने अपने मस्त हाथियों से दी गंगा पार फर 
मौयों फे सुगांगप्रासाद मे अपने रण-दिग्गजोंर को बाँध दिया था, 
पराजित किया। श्रधर्म और पापंड का नाश फर, वैदिक धर्म फी 
पुनः स्थापना कर, कल्लि का प्रेत कर, पतंजलि फो पुरोद्धित बनाकर, 
पहला श्रश्वमेध यज्ञ किया। इसी से न्राक्षणों ने, माह्मण के भवन 
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($ ) अत्पप्रसादा छात्रताः महाक्रोधा झाधार्भिकाः । 
भविष्यन्तीड यबना: घरमतः कामतोर्थतः ॥ 
सैव मूर्धाभिषिक्तास्ते भविष्यन्ति नराधिपाः । 
घुगवेपदुराचारा भविष्यन्ति न्पास्तु ते ॥ 
स्री्णा घालवधेनेच एत्वा चैय परस्परस। 
भोक्ष्मन्ति कलिशेपे तु ५ ४ »# ॥ (वचायुपुराण » 

(२ ) मगधान व विपुर्ल भय॑ जनेते एत्यी सुगंगीय पाययति मागर्ध च 
राजान॑ घहसति मित्त पादे चंदापयति। (दस्तिगुफ शिक्षालेस, प्रा० द्षिपिमालढा) 

(३ ) हृद्ट पृष्यमित्रो याजमानः। .( पतंजकि, मद्दाभाष्य ) 

(४ ) जनमेजय ने यज्ञ के अनंतर प्यासजी से पूछा कि भ्रव कल्ति में 
कभी श्रश्वमेघ यज्ञ ऐेगा या नहीं। वध्यासजी ने चिचार कर कहा कि पुक 
पमभाह्यण सेनानी काश्यप फलि से अधश्वमेघ यज्ञ करेगा । 

उपात्तयज्ञो देवेपु प्राह्मणेपृपपत्स्यते । 

तेजसा व्याद्वतं तेजसू तेजस्पेबाचतिएठते ॥ 

आऔद्मिज्यों भविता फश्चित्‌ सेनानी. फाश्यप+ द्विजः । 

अश्वमेध कलियुगे पुनः प्रत्याहरिष्यति ॥ 

तदयुगे तत्‌ कुलीनश्व राजसूयमपि फ्तुम । 

सया घृत्त' कृत॑ चैंए चातिमेधं परंतप ॥ 

पश्निया नादरिष्यन्ति यावद्‌ भूमिथरिष्यति ॥ 

( एरिवंश पुराण, रे, 72, 85 छछ), 3 & 72 7, 7. ) 
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में उत्पन्न, दो अश्वमेघ* के कर्ता सेनानी काश्यप द्विज पुष्यमित्र 
हुंग का चैवीसवाँ अवतार साना। सेनानी फ्े पुत्र अभिमित्र 
“विद्श” ( सालव ) को, मूर्धामिपिक्त कर सन्नाद्‌ बनाकर, विक्रमा- 
दित्य विरुद देकर, क्रतयुग, क्रठ, माल्व या विक्रम संवत्‌ फा 
घआारंभ किया । 

पुराणकारों ने बौद्धों श्रैर जैनों के संहार से प्रसन्‍न होकर 
जैसे पुष्यमित्र का धर्मोद्वारक प,औौर विणएु का अवतार माना है 
बैसे ही वौड़ा ने पुष्यमित्र फा धर्ममाशक और मद्दा श्रत्याचारी 
लिखा है। बौद्ध लिखते हैं कि पुष्यमित्र ने यवनों के प्रधान नगर 
शांकल से पाटलिपुत्न तक समग्र बौद्ध विहारों और संधारामों के 
लूह़कर नएट-अ्रष्ट कर दिया। वाद्ध मिन्नुओं का घोर संहार किया | 
जे भिक्षु मारे नहीं गए उत्तके पीले वस्च उतरवा लिए गए। दइस' 
निर्दयता से बौद्ध मारे गए कि शांकल् में एक मिक्षुश्रमणर के सिर 
के लिये एक सौ अशफियों (दीनार) दी जाती थों । जैनों ने बौठ्ों 
की तरह जेनघर्मनाशक का नास पुष्यमित्र साफ साफ नहीं लिखा, 
लेकिन अत्याचारी कल्कि का जैसा वर्णन जैनों ने किया है उससे वह 
करिक पुष्यमित्र ही निश्चित होते हैं। पुष्यमित्र के हाथ से ब्राह्मण 
धर्म का उद्धार, वौद्ध तथा जैन घ्मों के नाश, की कथा पुराणों तथा 
बौद्ध भार जेन अंथों में एक ही सी है | 


($ ) काशलाधिपेन द्विः अभ्वमेघवाजिनः सेनापते” पुष्यमिन्नस्य पष्ठे न 
क्ीशिकीपुत्नेण घन(देवेन ) धमेराज्षी पिठुः फल्युदेवस्थ केतने कारिते । 
( भ० शिलालेख ) 


( २ ) यावत्‌ पृष्यमित्रों यावव्‌ संधारासं भिक्षूश्च प्रघातयन्र्‌ अस्थितः स 
धावत्‌ शॉंकलमलुप्राप्त तेनामिहित॑ ये मे श्रमणशिरो दास्यति तस्याहँ दीनारशत॑ 
दात्यासि। ( दिव्यावदान ) 


विक्रम संवत्‌ छ्श्प्‌ 


जैन कहते हैं कि “भ्रत्याचारी कल्कि पादलिपुन्र में उत्पन्न 
होगा। वह धम का नाश कर डालेगा । श्रमण-रक्त से पृथ्वी भर 
जायगी। धर्म-फर्म बंद हा जायगा। जो जैन मठ आदि अत्या- 
चार से वंच जायेंगे वे गंगा की भीपण बाढ़ से, पाठलिपुत्र के साथ 
साथ, नष्ट हो जायेंगे, अधात््‌ जैन घर्म का अंत है| जायगा। जब 
कल्कि का श्रत्याचार असछ्य हा जायगा तव दक्षिण से आकर इंद्र 
फल्कि) के दंड देंगे |” पुष्यमित्र फीा दंड देने की सामथ्ये इंद्र 
के सिवा किसी मे नहीं थी। पुष्यमित्र के यज्ञ ( वैवाल ) सिद्ध 
होने से जैनों ने अजेय लिखा है। पादलिपुतन्र के जैन-बशित कल्कि 
पुष्यमिन्न दी दें। दक्षिण से आनेवाले इंद्र जैन-सम्राट्‌ खारबेल हैं, 
जे भारी हाथो पर सवार दोने के कारण महामेघवाहन प्रौर महेंद्र 
भी फहलाते थे। जेनें पर अत्याचार द्वोने से उन्होंने पाटलिपुत्र पर 
आक्रमण कर पुष्यमसित्र का दंड दिया। (वद्दसति मिर्त पादे वंदापयति। ) 

क्रत संबत्‌ के फर्ता पुप्यमित्र शुंग तथा उनके पुत्र अशनिमित्र 
झंंग फा मालव श्र विक्रमादित्य, तथा इन देने पिता-पुत्रों का 
समय हम ईसा से ७० वप पहले मानते हैं। भारत फे इतिहास 
में भ्राज तक पुप्यमिनत्र का समय १७० वर्ष ई० पू० माना जा रहा 
हैं। इस प्रचक्तित संत से हमारे सिद्धांत में १०० वर्ष का 
अंतर ह। पुष्यमित्र के समय-निरूपण का मुझ्य आधार इंडो-प्रीक 
सुद्राओं पर है । इंडा-प्रीक मुद्राएँ भारत फे इतिहास फे लिये बहुसूल्य 
हैं। झ्भी तक कावल प्रौर पंजाब मे २८ से श्रधिक इंडो-मोक सुद्रोएँ 


( १ ) दृत्युदित्या स शक्र्ण मम नि्य॑ण्ितो गते । 

घपसासद्वितवे भाव्रशुक्लाएमी दिने॥ा 

ह ज्येष्ट्ण रवियवारे व चपेटा प्रहतो रुपा। 

पडशीनिसमायुक्तः! कज्कीराडू नरक गमी ॥ 
(निःसुदरीय दीपाक्षिक्एप) 
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मिल्नी है जिनसे २८ से अधिक भ्रीक (यवन) राजाओं फे नाम मालूस 
होते हैं, जे! काबुल मोर पंजाब पर राज्य करते थे। इन्हीं सिकों 
से और पुराणों से भी हम अपने सिद्धांत का प्रतिपादव और प्रच- 
लित सिद्धांत में १०० वर्ष की भूल सिद्ध फरेंगे | पुष्यमित्र के समय 
में पाटलिपुन्न पर यवनें का आक्रमण हुआ है। मैय-साम्राज्य पर 
आक्रमण करनेवाले दे। इंडो-प्रीक नरेश हँ--डेसेट्रियस प्पैर मेनांडर | 
ये दोनों एक दी समय में नहों थे। दोनों में एक शताब्दो 
फा झेतर है। निवेल मार्यों के समय मे डेमेट्रियस ने पंजाब पर 
प्राक्रमण किया किंतु घरेलू रूगड़े से वह शीघ्र द्षौट गया। डेमेट्रियस 
के अ्रनेतर मैर्य-सम्राट और वौद्धों के संहार से क्रुद्ध होकर मेनांडर 
मे पुष्यमिन्न पर श्राक्मण किया । इससे मेनांडर और पुष्यमिन्र का 
समय एक ही है। 

ईंडा-भीक नरेशों में मेनांडर सबसे बड़ा झ और प्रतापी था। 
मेनांडर ने यूक्रेटाइडस फे राज्य पर बने पंजाब के छोटे छोटे यवन 
राज्यों को जीतकर, तथा फाबुल फे पारथी राज्य का श्रेत कर, 
पाटलिपुन्न पर॑ झाक्रमण किया। 'महाराजस जयधरस' घामिकस? 
मेनांडर, वाद्ध होने के कारण, वैद्ध-साहित्य में भी प्रसिद्ध है । वोद्ध 
शुरू चागाजुन से मेनांडर का वोद्ध-धर्म-संबंधी प्रश्न--बैद्ध धर्म की 
प्रसिद्ध पुस्तक-- मल्तिंद पन्‍्हें।” है। धार्मिक मेनांडर ने शांकल राजधानी 
को बड़े बड़े विशाल वाद्ध मठों तथा संघारामों से अलंकृत किया। 
इसी सद्धर्मी ( वाद्ध ) मेनांडर ने, बौद्ध मैये-सम्नाटू तथा बौद्ध 
मिछुओं के वध से कुछ देकर, साध्यमिका* ( चित्तोड़) और 
साकेतर ( अयोध्या ) का जीतकर, पुष्यमित्र को पाठलिपुत्र मे घेर 





( १ ) अरुणादू यवनः साध्यसिकस । 
( २ ) अरुणादू यवनः साकेतम। ( महाभाष्य पत्तंजलि ) 
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लिया, जिससे देशवासी बड़े व्याकृत्त* हो गए। सेनांडर का 
मगघ से पराजित होकर लौटना पड़ा और शुंग-काल से दी पंजाब 
में यवने। का बल सदा के लिये टूट गया। जो छोटे छोटे यवन 
राज्य बचे उन पर कुछ ससय पश्चात्‌ शर्कों ने ( कादफिसस' ) 
अधिकार कर लिया। पुष्यमित्र फे समय कलियुग का अत है| गया 
क्रौर भारत में यवन राज्य भी फलिः फे अंत में ही है। मेनांडर फे 
साथ ही फलि और यवनें की भी समाप्ति है | 

पुराणों में चंद्रशप्त माय से बहद्रथ तक दस सीये-सम्रादों के 
नाम हैं। इन दस सम्राटों का समय १३७ व पुराणों मे लिखा 
है। बाद्ध पराणों में लिखा है कि राजगृह का राजा विंचसार 
श्रेणिक भौर उसका पुर भजातशत्र कुणिक गातस बुद्ध के 
समकालीन थे । बुद्ध का निर्वाण-काल बहुमत से इसा से 
४८७ वर्ष पहले साना जा रहा है। प्रजातशन्रु से पंतिम मौर्य 
बृहृद्रथ' तक ४१६ व होते हैं। इस हिसाब से भी बृहद्रथ 
मैये और पुष्यमिनत्र का समय ईसा से ७० वर्ष पहले सिद्ध हो 
जाता है। 
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(॥ ) तत+ साकेतमाक्रम्ध पंचालान्‌ मथुरास्तथा | 
यवना दुष्टविफ्रान्ताः प्राप्स्यन्ति कुसुमध्यज्म्‌ ॥ 
ततः पुष्पपुरे प्राप्ते क्दमे पथि ते छिते। 
भाकुछा विपया: सच भविष्यन्ति न सैशयः ॥ 
( चृएस्संहिता ) 


(२) घधद्भा: फलियुगस्यान्ते भविष्यन्ति न सैशयः | 
ययना ग्यापयिष्यन्ति न शरण्य चर पायियः ॥ 
मध्यदेशे न स्पास्यन्ति यवना युद्धदुर्मदाः । 
तेपां चन्योन्यसंभावा भविष्यन्ति ने सेशयः ध 
€ घायुपुराण ) 


कु 


श्प्ध नांगरीप्रचारिणी पत्रिका 


झजातशन्नु ३७ वे ,., अजातशलन्रुभविता सप्तत्रिशत्समा छृुप: । 
घंशक २४ वर्ष .,. चतुर्विशत्समा राजा ध्शकस्तु भविष्यति। 
( मल्यपुराण, ्र० २७२ ) 
चदायी. ३४३ वर्ष ... उदायी भविता तस्मात्‌ त्रयश्चिशत्ससा नृप:। 
स वे पुरवरं रम्यं पृथिव्यां कुसुमाहयम्‌ | 
नंदिवर्धन ४२ वर्ष ... द्वाचत्वारिशत्ससा भाव्यो राजा वै नंदिवधन:। 
महान॑दिन ४३ वर्ष ... चल्वारिशन्नयं चैव महानंदी भविष्यति। 
( चायुपराण, अ० ३७ ) 
नवनंद. १०० वर्ष .., महानंदिसुतश्वापि शूद्रायां फालसंबत:। 
उत्पत्यते महापद्म: सर्वेक्षन्नांतकझन्नूप: । 
श्रष्टाशीति तु वर्षाणि परधिवीं पालयिष्यति | 
सर्वक्षत्रे समुद्बू्य भाविनेधेत्य वे बलात्‌ । 
तत्पश्चात्‌ तत्सुता द्यष्टी समा द्वादश ते नूपा: । 
भहापद्दास्य पर्याये भविष्यन्ति नूपा: कसात्‌ । 
उद्धरिष्यति तान्‌ सर्वान्‌ काटिल्यो वै द्विजपेस:। 
भुक्ता सही वर्षशतं नरेंद्र: स भविष्यति | 
( श्रीमद्भागवत्त ) 
दश सैौर्य १३७ व ,., भरर्या छोते दश दपाः सप्तत्रिंशच्छवात्तरम । 
8१६ वर्ष 
इस तालिका से सिद्ध है कि पुराणों के अ्रतुसार श्रज्ञातशत्र से 
बुहृद्रथ मौये तक ४१६ वष होते हैं और अजावशन्न के राज्य-काल 
की ४४० सें ४१६ व घटाने से पंतिम मोौये बृहद्रथ का अत ६४ 
ई० पू० होता है। ६४ ई० पू० में मौय्य-सम्राट्‌ को सारकर 
तथा ७ वर्षों में लगातार युद्धों फे अनंतर विजयी होकर पुष्य- 


सित्र ने ५७ ईं० पू० में अ्रश्वमेध यज्ञ कर श्रपने पुत्र के सम्नादू 
बनाया | 


विक्रम संवत्‌ - भ्रुपूद 


ऋत संवत्‌ चहुत शीघ्र बदलकर सालव नाम से प्रसिद्ध होने 
छगा भर सहस्त वर्ष तक इसी नाम से चला, फिर धीरे धीरे विक्रम 
संवत्‌ हुआ जे। आज तक लिखा जा रहा है। संवत्‌ का नाम इस- 
लिये बदला कि अज्निमित्र शुंग मालव थे श्र विक्रमादित्य भी थे। 
मैर्य-साम्राज्य की सेना में अवंति के मालव सैनिकों की संख्या बहुत 
अ्रधिक थी । पुष्यमिन्र और अश्निमित्र, जे सेनापति फे पद पर 
पहुँच गए थे, विदिशा के रहनेवाले थे । विदिशा-निवासी दोने के 
फारण वे “विदिश” थे। उस समय भारत की राजधानी थी पाठलि- 
पुत्न नगरी। पैर दक्षिण-पश्चिम भारत की प्रधान पुरी थी उज्नयिनी | 
सम्राद्‌ दो जाने पर अ्श्निमिन्न यद्यपि पाटलिपुन्न और उज्जयिनी 
में भी निवास करते थे; कितु अधिकतर वे विदिशा मे ही, प्रपने 
रमणीक महल में, रहते थे। विदिशा क्षी राजसभा सें नवरत्न 
थे जिनमे कालिदास मुख्य थे। कविकुलशुरु कालिदास का प्रेम 
विदिशा कलर उज्जयिनी से ते था ही, मालवेद्र' ( अप्निमित्र ) पर 
भी वैसा ही प्रेम प्रेर आदर था। दिद्वानों को यद्द वात बहुत 
खटकती है कि मद्दाकवि ने अ्रपना जीवन-बृत्तांत नहीं बतलाया 
तथा अपने आश्रयदाता सम्राट्‌ के भी परदे मे रख छोड़ा दै। 


( १ ) मालचिकाग्निमित्र में कविवर अग्निमित्न का श्राशीर्चाद देते है -- 
हुईं मे प्रसाद्सुस॒सी भध देवि नितल्य- 
मेतावदेव छुद॒ुपे प्रतिपाक्लनीयस । 
आशास्यमभ्यधिगमात्‌ प्रश्ृति प्रजानाम्‌ 
संपयते न सलु गाप्तरि नारिनमिश्ने ॥ 


मत्तोधुना कृतिरिय॑ सति सालवेन्द्रे 
श्रीविक्रमार्जडूपराजवरे. समाप्तीय । 
यद्‌ राजधान्युजयिनी महापुरी 
सदा महाकाल्मदेशयोगिनी ॥ 
( ज्योतिविदाभरण ) 


४६० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


इसी से रघुवेश महाकाव्य में गुप्त शब्द के वार बार प्राने से कुछ विद्वान 
अनुमान फरते हैं कि “कालिदास ने दिलीप के यज्ञ फे बहाने सम्रादू 
समुद्रगुप्त के यज्ञ का वर्णन किया है और वे खर्य सम्नाद्ू चंद्रभुपत 
ट्वितीय विक्रमादित्य की राजसभा की शोभा बढ़ाते थे” । 

महाकवि पर यह देषारोपण ठोक नहीं है। अपना जीवन- 
वृत्तांत और वंश-परिचय न देते हुए भी कविकुलगुरु अपने प्रिय 
सम्राट का नाम प्रकाशित करना भूल नहीं गए। यद्यपि रघुवंश 
में उन्होंने सन्नाट के पिता ( द्वि्रश्वमेघयाजिन्‌ पुष्यमित्र: ) फे 
अश्वमेध यज्ञ का वर्णन बहाने से किया है, तथापि सम्राटू के असली 
नाम और विरुद पर भी दे! नाटकों की रचना की है। इन दे 
नाढकों में सम्नाट के नाम से “मालविकामिमिच” और विरुद पर 
#विक्रमाबशी?” लिखा है। नायिका का नाम मालविका इसलिये 
है कि नायक भी मालव थे और नायिका साज्षविका की लोला- 
भूमि थी प्रवंति--मालव देश की प्रधान नगरी विदिशा । विक्रमे- 
वैशी में पुरुणा ओर उर्देशी की कथा है। पुराणों से पुरूरवा का 
लाम या विरुद विक्रम कहीं नहीं मिलवा। विक्रम शब्द फेवल 
अग्निमित्र का नव-प्राप्त विक्रमादित्य पिरुद फे साथ प्रसिद्ध करता था। 
रघुवंश बनाकर कवि ने उस अश्वमेष यज्ञ का वर्णन किया है जो 
सहस्ताधिक वर्ष से भारत में असंभव है| रहा था। प्रथम अग्वमेध 
पर समुद्रगुप्त से पहले तक ४०० वर्ष में अनेक अश्वमेघ हे गए 
थे। शुंग-काल में लिखे जाने से रघुवंश तथा मालविकाग्निसित्र 

आदि फालिदास की पुस्तकों में यवनों? का विशद वर्णन है। कुछ 


(१ ) यबनी धलुइस्ता अविश्य। ( विक्रमोरशी ) 
यचनीसुखपद्मार्ां सेहे सघुसद न स' । 
घाक्ातपमिवाब्जानामकारूजलदोद्यः ॥ 

( रघुवंश 2) 


विक्रम संवत्त ४६१ 


विद्वानों का मत है कि कालिदास शुंग-काल में नहीं है। सकते । 
शुंग-काल में कालिदास की शैली की संस्कृत का प्रचार द्वी नहीं 
था” इत्यादि । कितु फालिदास की शैल्ली की संस्कृत सहाकवि से 
सैकड़ों वर्ष पहले से लिखी जा रहो है। महाकवि भास* धर 
अश्वघेप२ ते ईसा से १०० घर्ष पहले माने जाते हैँ। इन महा- 
कवियों की संस्कृत-रैज्षी श.्रैर कालिदास रे की शैली एक ही है। 
यद्यपि जैन साहित्य में विक्रमादित्य की फथा विशद रूप से है 
तथा संवत्‌कर्ता चिक्रम४० का नाम साफ लिखा है, तथापि प्राद्मणों 
के खिल्लाफ होने से गदेमित्ल की पुत्र सौये विक्रमादित्य की बात 





ज+.. जनम सन चलन जन 


यज्ञाश्व पकद़ लेनेयाले यवन घुटुसवारों से सिंछु नदी के दछ्षिण युद्ध 
हुआ । येसी राजयज्लदीएितेन मया राजपुन्रशतपरिदृतम्‌ घसुमित्र॑ गेप्तार- 
मादिश्य बत्सराय निवर्तनीये। निरर्गलस्तुरंगभे। विसरजितः | ससिन्‍्धोरदेणिणे 
रोधसि घरक्षत्वानीफेन यवनेन प्राथितः। तत उभयेः सेनयेर्मद्रानासीव्‌ 
संमर्द:। (मालविकाम्िमित्न ) 
(१ ) भास कवि का शरद-पर्णन सुभापितावलि से-- 
तीक्ष्ण॑ रविस्ोपति नीच हृवाचिराह्यः 
अयय राग्स्त्यजति मिन्नमिवाकृतज्ञः | 
सायं प्सादृति मुनेरिव धर्मचिन्ता 
कामी दरिद्र पह्वव शोपमुपैति पंकः ॥ 
(२) प्षियं पराध्यां विद्घठ्विजातृणित्‌ तमा निरस्यश्वसिभूतभानुन्तत । 
नुदप्षिदाघ॑ जितचारुचन्द्रमाः स वन्धतेइंत्रिदद यस्य नेापमा॥ 
( अश्वधेपक्ृत चुद्धचरित ) 
( ३ ) शरीरसादादु्समग्रभूषणा मुसेन साइछक्ष्यत लेपपांडुना । 
तनुप्रकाशेन विचेयतारका प्रभातकर॒पा शशिनेव शर्वरी ॥ 
( फालिदासझृत रघु बंश ) 
(४ ) एति श्रीविक्ररादित्यः शास्यवन्ती मराधिपः । 
अनूणा प्रथिदीं कुर्ेन्‌ प्रवत्तेयति घरसरम ॥ 
( भ्रभावफचरित, नागरीप्रचारिणी पश्चिका, मुनि कक््याणविजय ) 


प्र नागरीप्रवारिणी पतन्निका 


अ्रमात्मक है। गुप्त सम्राद चंद्रशुप्त भी संवतकर्त्ता विक्रमादित्य नहीं 
है। सकते । परम भद्वारक, परम वैष्णव, परम साहेश्वर शुप्त सम्रादू 
परम अहंत भी थे अर्थात्‌ वे वाझ्धें का भी आदर करते थे । किसी 
घ॒र्म पर गुप्तों का अत्याचार नहों घा। ब्राह्मथ-साहित्य के अनुसार 
विक्त्मादित्व ने कलिंग* देश ( खाखेल ) का जीवकर विजय-्श्री 
प्राप्त की। उन्होंने सहज में हो कांवोज, यवन, हूण आदि नीच, 
बवेर तथा त्यक्ताचार पारसीकादिकों की जीतकर पृथ्वी का भार 
उत्तारा। ठवब भगवान्‌ विष्णु ने महीपति विक्रमादित्य से कहा कि 
तुस हमारे अंश से उत्पन्न हुए हो, अर्थात्‌ चौबीसवाँ अवतार हे । 
बृदत्कथा-मंजरी की विक्रमादित्य-विषयक यह कथा वाद्ध और जैन घ॒र्मों 
का नाश करनेवाले, यवन, शक, फ्ांवोजादिकों का पराजित करने- 
वाले, कलिंगविजेता, सहस्नाधिक व५ से भारत में छुप्तप्राथ वैदिक 
धर्म का उद्धार कर अश्वमेघ यज्ञ करनेवाले, विष के चौबीसवे अव- 
तार, द्विअ्श्वमेघयाजी काश्यप द्विज, मालव, संवत्सर के प्रवतक शुंग- 
वंश पर हो पूर्ण रीति से घटित द्वोदी है । 





($ 2 तते विजित्य समरे कलिंगनृपति विश्ुः । 
राजा श्री विक्रमादित्य: ख्रीं आप विजयशप्रियम्‌ ॥ 
अध श्री विक्रमादित्यों हेहया निर्मिताखिलः । 
स्लेच्छान्‌ कास्वोजयवनान्‌ नीचान्‌ हणान्‌ सववैरान्‌ । 
तुपारान्‌ पारलीकाश्च त्यक्ताचारान्‌ विश्डुलान्‌। 
हत्वा असंगमात्रण भुवो भारमवारयत्‌ ॥ 
दे आह भगवान्‌ विष्शुस्त्व॑ समांशों महीपते । 
जातोसि विक्रमादित्य पुरा स्लेच्छुशशांकत- ॥ 


( इहत्कधासंजरी ) 








(२२) हिंदी का एक उपेक्षित उज्ज्वल पत्त 
[ क्षेसक--श्री सू्यकरण पारिख एस० ए०, पिछानी ] 

पिछले कुछ वर्षो से दमें इस ओ्रेर धुन सी लग गई है और 
दिन प्रति दिन यद्द धारणा दृढ़ दो रही है कि हिंदी की पूर्णो- 
न्रति फे लिये राजस्थानी सादित्य फा उद्धार दाना नि्तांत आव- 
श्यक है। लेखक स्वयं राजस्थानवासी है, अतएवं ल्लोग यह विचार 
सद्दज द्वी में कर सकते हैं कि इस धारणा फे आधार में, “तातस्य 
कूपे।(यमिति भुवाणा ज्ञार॑ जल॑ कापुरुषा पिचन्ति ” वाली पत्तपात- 
वृत्ति है।। परंतु ऐसी बात नद्दों है। वास्तव में बात यह है कि 
राजस्थान में अब भी उत्कृष्ट कोटि का साहित्य इतने प्रचुर परिमाण 
में भरा पढ़ा है कि यदि उसका आंशिक प्रकाशन भी हो जाय ते 
हिंदी-साहिल-भांडार फे कई रिक्त स्थल भरे-पूरे किए जा सकते 
हूं। परंतु, इस बात का पूरा खेद दै कि हिंदी के विद्वानों ने राज 
स्थान के साहित्य के। अब तऊ उपेत्षा फी दृष्टि से देखा है | 

कुछ विद्वानों फी यह भी धारणा है कि राजस्थानी एक प्रात्तीय 
भाषा हूँ और हिंदी से पहुत कुछ स्रतंत्र अस्तित्व रखती है । अ्रतएव 
उनके साहित्य की वृद्धि द्वोने से हिंदी की उन्नति न होकर, द्विंदी 
फी एक प्रतिष्पद्धिनी भाषा की प्रतिष्ठा होगी, जिससे हिंदी की 
बर्धभान गति से अवरेध होने की प्राशंका की जाती है। यह 
ग्राशंका नि्मंल हैं। पहले ते सादित्यिक दृष्टि से राजस्थानी 
फा द्विंदी से स्वतंत्र भाषा मानना द्वो भारी भूल हैं। ऐसा विचार 
फरने पर ते शभ्रवधी, त्रजभापा, विद्ारी श्रादि दिंदी की श्रेगभूत 
भाषाएँ आर उनके साहित्य भी स्वतंत्र भापा भार साहित्य समस्े 
जा सफते द। तथ ते सर, तुलसी, जायसी, विद्यापति आदि महा- 

छ्टद्‌ 
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कवियों का हिंदी से कोई वासता न रहेगा प्र इन कवियों को 
निकाल देने पर हिंदी में रह ही क्‍या जायगा। इसी प्रकार यदि 
राजस्थानी को हिंदी से प्थक्‌ समक्ा जायगा ते चंद घोर मीरा 
की हिंदी कवियों की श्रेणी में गणना करना भी भूल दी होगी । 
परंतु ऐसी वात नहीं है। वाखब में न ते सूर, तुलसी और जायसी 
हो हिंदी से प्ृथक्‌ किए जा सकते हैं और न चद और मीरा ही । 
हिंदी के खडी वोली के संकुचित॑ क्षेत्र में सीमावद्ध करने का 
प्रयास करना हिंदी के प्रति अन्याय करना होगा। भारतवप जैसे 
विस्तृत ऐश की राष्ट्रभाषा होने का दावा रखनेवाली भाषा का कल्ेबर 
सुचिरूत आर व्यापक हे।ना चाहिए श्र वाखव में है भी ऐसा ही। 
त्रजभाषा, राजस्थानी, अवधी और पूर्वी हिंदी का राष्ट्रभाषा 
हिंदी फे साथ अंगागि संबंध है श्लौर जिस प्रकार श्रवयव और 
अंगे फो शरीर ( अंगी ) से पृथक समकना मिथ्या कल्पना है उसी 
प्रकार इन भाषाओं को भो छ्विदी से अ्रलय समझना भारी भूल है। 
अगरेजी साहित्य की ओर हो देखिए । अंगरेज जाति ने अपने पर्वा- 
चीन साहित्य से इतनी उन्नति की है कि यदि शेक्सपियर और सिल्टन 
के बाद के समय के साहित्य के। ही वे अपना जातीय साहिल मानने 
लगें और संकुचित भावों से प्रेरित होकर उनके पहले के ऐंग्लो-सैक्सन 
भाषा के कवियों और लेखकों को अपने साहित्य से प्थकू कर दें, 
ते उनका विशेष ज्ञति नहीं दाती । परंतु, कया उन्होंने ऐसा किया 
है ? कया चॉसर, मार्लों, गॉवर इत्यादि पूर्ववर्ती कविये! को उन्हेंने 
अंगरेजी का कवि नहीं माना है ? यही नहों, अपेक्ताकृत अर्वाचीन 
काल के स्कॉटिश कवि बन्स ( 737077७ ) को श्रेंगरेजी साहित्य में 
उतना ही ससादरणीय स्थान मिलता है जितना कि वर्डसूवधे और 
शेज्ञी को, यद्यपि बन्से की साषा का रूप प्रांतीय हो है। सच बात 
ते यह है कि किसी भी समृद्ध भाषा सें व्यापकता प्र सहिश्शुवा 
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का शुण होना परमावश्यक ऐै। विवेकशील हिंदो-हिलैपियां के 
समच दसमारा यह कथन अन्यथा नहों समक्ता जायगा, ऐसी आशा 
की जातो है । 
इस चात को हिंदी के सभी ज्ञाता एवं विद्वान जानते हैं कि 
राजस्थानी भापा और दिंदी का चेली-दामन का साथ रहा है। 
वास्तव में देखा जाय ते हिंदी का अधिकांश प्राचीन साहित्य अपने 
राजस्थानी रूप में ही प्रकट हुआ है। हिदी-साहित्य के इतिहास- 
निर्माण में श्रैर हिंदी भाषा फे विकास में राजस्थानी का बड़ा 
महत्त्वपूर्ण द्वाथ रहा है। भीराषाई स्ली-कवियों में हिंदी फी सर्व- 
श्रेछ०्ठ कवयित्री हैं और वही राजस्थानी काव्य की शात्मा भी है। 
चंद बरदाई हिंदी फे आदि-ऋषि समझे जाते दें और वही राज- 
स्थानी फे श्रे८ फवि भो हैं। नरपति नाल्ह का “चीसलदेव 
रासे” प्राचीन हिंदी फा झंगार है और राजस्थानी भी उस पर 
गये करती है। कबीर फो द्विदो का प्राचोचन फवि समझा जाता 
है, परंतु कहना न होगा कि उनकी कविता पर राजस्थानी भाषा 
फी पूरी छाप लगी दे और राजस्थानी जनता से भी कबोर को 
प्रपने लोक-समस्मान्य कदि की तरदद अपनाया है। सारांश, राज- 
स्थानी भर द्विदों में इतनी धनिष्ठता और एकता है कि देने को 
प्रथक करने की चेष्टा आर कुछ नहीं ते विवेकशुन्य अवश्य प्रतीत 
द्वाती हैं। प्राचीनता के नाते से राजस्थानी हिंदों को वड़ी बह्धिन 
हुई । दछिंदो को वाल्यकाल में पालन-पेपण करने का श्रेय राजस्थानी 
फी अवश्य देना पहया और यह भी कद बिना रहा नहीं जाता 
कि इतना स्नेहपूर्ण दायित्व और अधिफार होने पर भी यदि द्विंदी 
का ख्पनी बड़ी बह्चिन कं प्रति उरपेज्षापूर्ण व्यवद्वार रहा, ते इसका 
अमिप्राय यह द्वागा फि बाल-चापस्यत्रश हिंदो बढे-बूढों का सम्मान 
फरना भूल गदे £ । 
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अस्तु, हमने पक्तपात थयौर खाये की दृष्टि से नही, बल्कि सोच- 
समझकर हिंदी फे द्वित की प्रेरणा से साहिल-सेवियों का ध्यान 
हिंदी के इस उपेक्षित पक्ष की ओर आकषित किया है। 

उपर्युक्त कथन के संबंध में सेच्षेप में यह भी बता देना युक्ति-संगत 
होगा कि किस प्रकार भरौर किन किन अंगें में राजस्थानी साहित्य 
की खान फरने से दविंदी की समृद्धि हे! सकती है और इस प्रकार की 
खाज से हि दी फो विशेष लाभ होने की संभावना है भी या नही | 

राजस्थान की इतिहास-प्रसिद्ध भूमि भारतवप की प्राचीन सभ्यता 
और महत्त्वपूण आदरशों की केंद्र रही है; यद ते सभा जानते हैं। 
इसी आधार पर यह अन्ुमाव करना भी अयुक्तिसंगत न होगा कि 
भारत के इतिहास मे अग्रणी रहनेवाली भूमि का साहित्य भी महत््व- 
पूर्ण और सर्वीग-संपू रहा होगा । परंतु राजस्थानी का साहित्य- 
भांडार उत्तमेत्तम रत्नों से परिपूर्ण होते हुए भी उनकी भलक सूर्य के 
प्रकाश मे बाह्य जगत्‌ को अरब तक नहीं मिली है। इस प्रसंग में 
थह बात भूलना न होगा कि काशी की नागरी-प्रचारिणी सभा कर 
बंगाल की एशियाटिक सोसायदी जैसी कुछ संस्थाओं तथा कनेल 
जेम्स टाँड, डाक्टर टेसीटरी, महामहोपाष्याय राय बहादुर गौरी- 
शंकर ह्वीराचंद श्राक्ता, पं० रासकरण अआसोपा, मुंशी देवीप्रसाद, 
श्री विश्वेश्वरनाथ रेऊ जेसे महापुरुषों का हमको उपकार मानना 
चाहिए कि जिन्होंने इस अप्रकाशित रत्न-भांडार के कुछ देदीप्यसान 
कच्तों का स्वयं देखा है प्लौर समय समय पर साहित्य-जगत्‌ फो 
गंभीर सूचना दी है कि इस भाषा में साहित्य के सभी प्ंगों पर 
बहुमूल्य भांडार भरा पड़ा है। परतु जब तक सन की सच्ची लगन 
से उत्साहित होकर परिश्रमशीत साहित्य-सेवी इस ओर अन्वेषण 
ओऔर प्रकाशन के कार्य में कटिबद्ध नहीं होते तब तक इस निधि का 
होना न देना बराबर है| 
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राजस्थानी साहित्य की खोज अब तक कई प्रमुख विद्वान कर 
चुके हैं। उनमें से कुछ के नाम तथा इतर अनन्‍्वेपण-सूत्रों का 
संक्तिप्त विवरण देना यहाँ पर अप्रयुक्त न द्वोगा। 

( ९ ) डाक्टर एल० पी० टेखीटरी--एशियाटिक सेसायटो, 
बंगाल की ओर से इन्होंने पश्चिमी राजस्थान में कई वर्षों तक 
साहित्यिक खेज की थी। परिणामत: जिन जिन अंथें का इनकी 
पता लगा उनकी संदच्चिप्त विवरण-सूची इन्द्रोंगे सोखायटो की 
"ुड0॥0०४0०७ ॥7रत0४” शीपक रिपोर्टों में छपवा दी। श्रपने 
भ्रन्चेषण फे उत्तर काल में डा० टेसीटरी ने चीकानेर दरबार लाय- 
प्लेरी को अपना केंद्र वनाकर उस पुस्तकालय फे कई प्ंथ-रज्नों फो 
एशियाटिक सोसायदी द्वारा प्रकाशित भी करवाया था। इनके 
विवरणों से इजारें उत्तमोत्तम ऐतिहासिक गद्य, पथ, गीत शऔर 
झाख्यायिका, संगीत शऔर ज्योतिष-विज्ञान फे राजस्थानी और, संस्कृत 
में लिखित भ्रथों का पता लगता ह। उत्साही साहित्यज्ञों को इन 
मार्ग-प्रदशक रिपार्टों से अपने साहित्योद्धार फाये में बहुत कुछ 
सुगमता दो गई है। 

(२) महासद्वापाष्याय पं० हरप्रसाद शास््षी ने भी इसी प्रकार 
की खोज फरके एशियाटिक सेोसायटो की ओर से एक रिपोर्ट लिखी 
है जिससे भावी अन्वेषक लाभ उठा सकते हैं । 

(३ ) गुजरात फे कुछ पुरातलवेत्ता साहित्यान्वेप्ीं ने भी 
इधर कुछ खोज की है। इनमें श्री चीमनलाल डाह्माभाई दलाल 
ची० ए० फा नाम उल्लेखनीय है, जे! वड़ौंदा की प्रसिद्ध गायकवाडु 
श्योरियंटल सीरीज के संपादक रहे हैँ शोर जिन्होंने जेसरमेर के 
प्रसिद्ध राजकीय प्राचीन इस्तलिखित पुलकागार की वित्रणात्मक 
सूचो तैयार फी है। इनका परिश्रम भो भावी श्रन्वेपकीं को अत्यंत 
उपयोगी सिद्ध दे! सकता दएँ । 


श्ह्ट८ धागरीप्रचारिणी पत्रिका 


(४ ) इसके अतिरिक्त राजस्थान को प्रंमुख रियासतें--यथा 
बीकानेर, जेधपुर, जेसलमेर--छ्ले अनेक जेन-पुस्तक-भांडारों में 
प्राचीच हस्तलिखित पुरुफे' सुरक्षित हैं, जिनमें से हजारों बहुमूल्य 
पुस्तकें अब तक अप्रकाशित हैं। 

उपर्युक्त सूत्रों की सहायता से झपने सौससग्यवश हस भी उस 
अतिवेचनीय रक्लागार की एक हलकी सी ऋूलक देख चुके हैं । 
परंतु इस विशाल रत्नाकर से पेठकर बहुमूल्य सणियों की खेज 
करने का श्रेय अब तक हसे नहीं मिला है। हस ते! अभी किनारे 
पर बैठे हुए प्रतिफलित आभा सात्र के चमत्कार को ही देखकर 
सुग्ध हे! रहे हैं। इस सागर की गंभीरता में पेठने का काये उच 
साहित्य-सहारथियें! का होगा जिनका प्रदम्य उत्साह और जिनकी 
प्रखर योग्यता इस सहान्‌ काये के लिये उपयुक्त है। परतु तो भी 
अपने बालसुलभ कौतुक फे भावों को प्रकाशित किए बिना हस नहीं 
रह सके, अतएव यह निवेदन करना उचित समझता । 

वर्तेसान समय में हिदी-साहित्य के! इस बृहत्‌ रत्न-भांडार से जे 
लाभ द्ोना संभ्रव है, उसके संबंध में दे! शब्द कह देना उचित होगा | 

( १ ) हमारी समझ में हिंदी के इतिहास-विभाग सें, राजपूत- 
इतिहास के संबंध सें, बहुत सी बहुमूल्य बातें राजस्थानी साहित्य की 
खेज से मालूम हे! सकती हैं। इस मार्ग पर श्री प्रोक्ताजी तथा 
श्री रेजजी को छोड़कर असी बहुत कम गण्यमान्य विद्वान दृष्टि- 
गेचर होते हैं। पत्तपात श्रथवा वैमनस्यमूलक बहुत सी संदिग्ध 
एवं कपोत्लकल्पित बातें राजपूते कुछ्कों के संबंध मे प्रचलित हो गई 
हैं, जिचका परिमार्जन सच्चे इतिहास की नवीन खेज से है। सकता 
है। यह इतिहास की सामग्री कई भिन्न रूपों से उपलब्ध होती है । 
राजस्थानी सें "रु्यात” शब्द से इतिहास का अभिप्राय होता है| 
यथा--(१) “मूँवा नैशसी री राजस्थान री रख्यात”, (२) “राहीड़ाँ 
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री ख्यात सिधायच दयालदास कृत” । इसमें से प्रथम पुस्तक 
नागरी-प्रचारिणी सभा, फाशी द्वारा प्रकाशित है। रही है। गद्यमय 
ख्यातें के अतिरिक्त पदमय ऐतिहासिक सामग्री भी बहुतायत से 
प्राप्त देती दे। यद्यपि इसमें कवि-कऋलपना की पुट मिल्री होती है 
परंतु ते भी अतिशयेक्‍क्ति को अलग फरने पर जे प्रश बाकी बनच 
रहता है उसमें बहुत कुछ ऐतिद्ासिक तथ्य रहता है। इस भ्रकार 
का एक काव्य-प्रंथ “राउ जैतसी रउ छंद” है, जिसमें उस ऐति- 
दासिक बृत्तांत का विवरण दे जव वीकानेर के राव जैतसिह्द ने, 
पश्चिमी राजस्थान फो! विजय करने फी निकले हुए, मुगल शाहजादे 
कामरॉन को बीकानेर फे गढ़ पेरने के समय बड़ी भारी मुसलमानी 
फौज सहित दृराकर भगा दिया था। इस बृत्तांत का सच्चा विवरण 
बहुत फम मुसलमानी ठवारीखों में मिलता है। इस प्रकार के पय- 
प्रबंधें फे अतिरिक्त दजारें वौरों की वीरता फे गीते से बड़े बड़े पोधे 
भरे पड़े द। इनसे भी इतिहास-तत््वों का अन्वेषण हे। सकता है। 
(२ ) दिदी-साहित्य में कद्दानी-कल्ा श्राधुनिक समय में खूब 
उन्नति कर रदह्दी है। उत्तमोत्तम फहानियाँ लिखी जा रही दें और 
ल्लोफरुचि भी उपन्यासें का छोड़कर इस ओर बढ़ती दिखाई देती ऐै। 
परंतु एफ समय था ( और अ्रव भी वह समय पूणत: चलता नहीं गया 
है ) जब राजस्थान में वीरता, नीति और धर्म-संबंधो कहानियां कद्ने- 
सुनने का बढ़ा प्रचार था। राजा-सद्ाराजा, ठाकुर-सरदार और 
प्रतिष्ठित महाजनें के पास चारण, भाट, धंदीजन इसी कार्य के 
लिये रहते घे किये अपने शअ्रद्धितोय ढंग से कहानी कदे अथवा 
लिखें। बहुत सी कद्दानियाँ ते बहुश्रुव ऐतिहासिक घटनाओं किंधा 
सामाजिक वृत्तार्तों पर श्राश्रित द्वोती थीं। राजस्थानी कद्दानी 
फी भी एक निराली फला दे जे हिंदी की आजकल की गल्प- 
लेसन-दीली से सर्वधा भिन्न है। हमारा इन कहानियों फा अध्य- 
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यन औएर परिशीलन हमें यह लिखने को वाध्य करता है कि हिंदी 
की कहानी में वह लेच, वह आक५कता, वह सजीववा, वह चम- 
त्कारपूर्ण हृदवग्राही वणन-शैत्ञी और प्रसादपूर्ण वह जनमेहक शक्ति 
अब तक पूर्ण रीति से दृष्टियाचर नहीं होती जो राजस्थानी कहा- 
नियों में प्रकट हुई है। इन कहानियों की गय-शैज्ञी का ढंग 
किसी सी गारवशालिनी भाषा का अल्ंकरण होने के सर्वधा योग्य 
है। ऐसी पधलंख्य कहानियों से अ्रप्रक्ाशितं राजस्थानी साहित्य 
भरा पढ़ा है। साहित्य-रसज्ञों की इस ओर थभ्री दृष्टि जाना 
नितांत आवश्यक है। इस प्रकार की कहानियों में से ७ प्रसिद्ध 

कहानियों का हिंदी रुपांतर शीघ्र ही प्रकाशित करने का प्रयत्न हस 
कर रहे हैं । 

(३) काव्य-अंघ ते राजस्थानी में इतने हैं जिनकी काई गणना 
नहीं हे सकती । ये आ्राय. डिंगल्न ( साहित्यिक राजस्थानी अधवा 
चारणों की परंपरावद्ध काव्य-भाषा ) में लिखे मित्षते हैं। बहुव से 
कांव्यों का विषय ते राजस्थान के वीर राजाओं का जीवन-चइतांच 
लिखना होता है, कुछ में इतर वीर अथवा घामिक महापुरुषों के 
शुण्यान किए यए हैं, छुछ में घर्म और चीति-संवंधो दोहे हैं । खोज 
करने पर इनमें स्रे बहुत से ऐसे उत्तम मंथ भी निकल सकते हैं 
जिनकी कविता में उत्तम काव्य के लक्षण विद्यमान हैं और जो 
राजस्थानी और हिदी की स्थायी काव्य-संपत्ति बन सकते हैं। इन्हीं 
सें से तीच काव्य-रत्नों का संपादन करके प्रकाशित करने का, अपने 
मित्रों सहित इस लेखक ने, प्रयास किया है। (१ ) वेलि, ऋष्ण 
रुक्सियी री, महाराज पृथ्वीराज राठाड़ कृष, ( २) ढोला-मारू रा 
दृह्दा--१६ वीं शताब्दि के त़गभय लिखित राजस्थान का एक 
लोकप्रिय गीत-काव्य | (३ ) “राउ जैवसी रड छंद” । इसमें से 
प्रथम ते हिद्ुस्तानी एकेडेसी, प्रयाग से प्रकाशित है| चुका है। 
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दूसरा नागरी-प्रचारिणी सभा, काशी द्वारा लगभग प्रकाशित दोने 
को है। तीसरा भी क्रमशः प्रकाशित हागा। 

इसके अतिरिक्त बहुत से वैज्ञानिक विषयों पर लिखे हुए पद्यमय 
डिंगल अथवा संस्कृत मंथ भी इतस्ततः उपलब्ध होते हैं, जिनमें 
ज्येतिष, गणित, स्गया, पशुपालन, अश्वविद्या, शल्रविद्या, संगीत 
आदि विपयों का वैज्ञानिक रीति से विवेचन किया हुआ मिल्नता है, 
जिससे अनुमान होता ऐह कि राजस्थान के राजा कौर रईस कितने 
विद्याव्यसनी और सदवृत्त महापुरुष होते थे। उदाहरण के लिये 
जयपुर फे महाराजा सवाई जयसिद्द, जोधपुर के महाराजा जसर्व॑त 
सिद्द, मेवाड़ के राणा राजसिंह इसी प्रकार फे साहित्यशील और 
प्रख्यात बीर नरेश हुए हैं | 

भव इस लेख को यहां समाप्त करते हुए हम हिंदी-प्रेमी सज्जनों 
से प्राथेना करेंगे कि वे संकुचित विचारों फो त्यागकर'उदारता 
सद्दित हिंदी की इस्त चिर उपेक्षित बहुमूल्य निधि को अपनायें पलौर 
सात्भाषा के फाप की नए नए अमूल्य रत्नों से अलंकृत करें | 


( २३ ) हिंदी में प्रेमगाथा साहित्य ओर 
मलिक मुहम्मद जायसी 
[ लेखऊ--श्री गणेशप्रसाद द्विवेदी एम० एु० ] 

जायसी से प्राय: सी सवा सौ बरस पहले हिंदू पर भुसल- 
मान जनता सांप्रदायिक विद्वेप फो वहुत कुछ किनारे कर एक दूसरे 
की संस्कृति, उपासना, विचार आदि फो 
सहानुभूति-पूवेक समभने प्यार परस्पर उनके 
आदान-प्रदान फी श्रेर रुचि करने लगी घो। यद्यपि तत्कालीन मुसल- 
मान शासकों का भाव दिंदू प्रजा फे प्रति विशेष सहाज॒भूतिपू्ण न 
भा तथापि हिंदू और मुसलमान प्रजा में एक प्रकार का अआठभाव 
स्थापित दे चला था, और यह उत्तरोत्तर दृढ़ से दढतर द्वेता चला 
जा रद्दा था। मुसलमान प्रजा यह समभने लगी थी कि हिंदुसान 
में यदि हमें रहना ही दे ते हिंदुओं फे विश्वास, संस्कृति, साहित्य 
प्रादि फे प्रति उददासीन दोफर रहना असंभव धै। शायद यही 
फारण घा कि तत्कालीन कुछ मुसलमान विचारक, फक्कीर और 
फवि हिंदुओं फे साहित्य और संरक्षति फे अध्ययन की और ते 
भुके ही, छुछ ने हिंदुओं की तत्कालीन काव्यभाषा में साहित्य- 
निर्माण फा भी श्रीगणेश किया। इन लोगें ने यह ठीक ठीक 
समझ लिया था कि दोनों संप्रदायों में एक दूसरे फी संस्कृति पार 
साहित्य फो लोकप्रिय घनाने से बढ़कर आपस में घनिष्ठता श्रौर 
सौहाद स्थापित करने का दूसरा उपाय नहीं दे! सकता। इसी विचार 
से प्रेरित द्वेकर खुसरे, कवीर, जायसी श्रादि कुछ दूरदर्शी कवियों 
ने इस दिशा की शोर पैर घढ़ाया और इसमें उन्हें प्च्छी सफलता 
भी मिलो । सबसे पहले चुसरो दी इस कार्य में प्प्रमर छुझा। 


प्रेमगाधा काब्य क्षा प्रादुर्भाव 
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उसकी कविता का एक बड़! साय लुप्त हो गया है तो सी जो प्राप्त है 
उससे हिंदुओं के धर्ममंथ, संस्क्षति तथा साहित्य आदि के प्रति 
उसकी पूरी श्रद्धा और सहानुभूति रपष्ट है। कबीर का साग सबसे 
निराज्ा था। इन्होंने दोनों की बुराइयां का प्रतिवाद करते हुए 
उन्हें प्रेम के साधारण सूत्र में बॉधने की चेटा की । इनके प्रतिवाद 
प्राय: इतने दीन्न--परंतु अच्छे--हुआ करते थे कि दोनों ही संप्र- 
दायों के कट्टर और घर्मांघ लोग इनके घेर विरोधी हो गए । पर 
इतना होते हुए भी दोनों ही संप्रदायों की अधिन्नांश जनता पर 
इनकी शिक्षाओं का बड़ा प्रभाव पड़ा, और देोनें ही जातियों की 
अधिकांश जनतदा--जे| धार्मिक कट्टरपन की वहक से बरी घो-- 
कवीर की अनुयायिनी वन गई। 

इसके बाद कुतुबन झौर जायसी आदि का समय आता है। 
कबीर की उतक्तियों से जे! वात न हुई वह इनकी प्रेमगाथाओं से हुई । 
इंच लोगे। ने अपनी प्रेमयाथाओं द्वारा यहद्द 
सिद्ध कर दिखाया कि मनुष्य मात्र के हृदय 
में--चाहे वह हिंदू हो या मुसलमान, या कोई होा।--प्रेमभावना का 
वही चीज समान रूप से अंकुरित होता है। इन लोगों ने आख्या- 
नक-काव्य द्वारा थद्द दिखलाया कि किसी के रूप-युण से आकृष्ट 
होकर उससे मिलने की इच्छा करना, इस काये की सिद्धि के लिये 
नाना अकार के असबद्य कष्ट फेल्ना, अंत से उसकी प्राप्ति के सुख 
और फिर उसके वियाग के दुःख तथा प्रेम की पीर--क्या हिंदू, 
क्या मुसलमान--सबके हृदय में समान रूप से उठती हैं। इच 
लोगों ने मुतल्लमानव द्वोकर हिंदू घरानों में प्रचलित प्राचीन प्रेम- 
कहानियों को उन्हीं की भाषा में कहा, पर अपने ढंग से, और इस 
प्रकार यह सिद्ध कर दिया कि जहाँ प्रेम है वहाँ जाति, संप्रदाय 
या मत-मतांतर का भेद कोई अथ नहों रखता। इस प्रकार को 


प्रेमयाधाओं का रुक्ष्य 
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प्रेमगाथा लिखनेवालें में सबसे पहले कवि, जिनकी रचना प्राप्य है, 
शेख कुतुबन हैं। ये चिश्तोवंश फे शेख बुरद्दान फे शिष्य थे 
झऔर इनकी रचित 'मसगावती ( निर्माण-काल €०< हिजरी, श्रर्थात्‌ 
संबत्‌ १५५७ वि० ) इस प्रकार फा पहला आदख्यानक काजउ्य है। 
इसमें अ्रवधी वेलली में देहा-चौपाइयों में चंद्रनगर के राजा गणपति- 
देव फे राजकुमार प्यार फकंचननगर फे राजा रूपकुमार की राज- 
फन्‍्या मृगावती की प्रेम-फद्दानी वर्णित है। 

हम ऊपर कह चुफे हैं कि इन लोगों ने हिंदुओं फी कहा- 
नियाँ अपने ढंग से फही। भारतीय साहित्य में प्रवंध-काव्यों 
हा « फी जो सर्गवद्ध प्रधा प्राचीन काल से चली श्रा 
शाधाओं की पविशेषताएँ ५ ४ 

रद्दी है उससे इन्होंने फाम नद्दीं लिया। 

इन्होंने फारस की मसनवियों का आदशे बनाया। इनमें फथा, 
विचार फे अनुसार, सर्गों या श्रध्यायों से विभक्त नहों होती | एक 
सिरे से इनका क्रम प्रखंड रूप से घरावर चला जाता है, फेवल 
फ्दी फह्ठी घटनाओं या प्रसंगों फा उल्लेख शीर्षकों के रूप में दे 
दिया जाता है; जेसे--सात समुद्र खेढ”, 'राजा गढ़ छोंका खंड? या 
राजा वादशाद् युद्ध खेडः इत्यादि। ससनवियों की रचना के 
संबंध में कुछ विशेष साहित्यिक परंपराओं फे पात्तन का प्रसंग नद्दी 
सता । इनमें केवल इतना दी भावश्यक होता है कि सारी रचना 
फेवल एक द्वी छंद में ही, पर कथावस्तु के संबंध मे एफ परंपरा फा 
पालन प्रवश्य फरनां पड़ता है। आरंभ में परमेश्वर, नत्री और 
तत्कालीन बादशाह फी स्तुति ससनवियों में श्रनिवा्य समझो जाती 
है। इस परंपरा का पाक्तन जायसी प्यार कुतवन झादि सभी प्रेम- 
गाघा-फारे ने नियम से किया है। छंद भी उन लोगें से आगो- 
पांत देहा-चापाई दी ( सात सात या फहों कह्दी नो नी चीपादयों 
फे याद एफ एफ दादा ) रखा दै। चौपाइयों की संत्या देसफर 


्ष्प न्ागरीग्रचारिणी पत्रिका 


नागसती यह दुनिया धंधा।बाँचा सोइ न वद्दधि चित वंधा॥ 
राघव दूत सोइ सेतानू | माया अलाउदों सुल्तान ॥ 
प्रेमकथा एटि भाँति बिचारहु | वूक्ति लेहु जा बूके पारह॥ 

इस प्रकार अंतिम चैपाई में कवि एक प्रकार से चुनोती 
दे देता है कि यदि रीति से कथा का समझना चाहे ते 
समझ लो । 

हिंदी और संस्कृत के अधिकांश प्राचीच कवियों की भाँति 
प्रैमगाथा साहित्य के प्रधान कवि जायसी की भी जन्म-मरण-तिथि, 
जन्मस्थान, माता-पिता आदि के संबंध में 
प्रामाणिक रूप से कुछ ज्ञात नहों है। इतना 
दो इनके उपनास जायसी से ही प्रकट है कि थे अवध प्रांत फे अँत- 
गेत 'जायस? बामक स्थान के रहनेवाले थे । प्रकृत माठुभूमि या 
जन्मस्थान चाहे जायस न रहा द्वो, पर इनके क्रिया-कल्ाप का केंद्र 
यही रद्दा हेगा। पदमावत में आई हुई इस पंक्ति से भी यही 
धारणा पुष्ट दवोती दै--“जायस नगर धरम प्स्थानू, तहाँ झाह 
कबि कीन्ह बखानू ।” इस पंक्ति से यह स्पष्ट है कि कहीं से 
आक्षर ( तहाँ आइ ) ये जायस में बस गए थे। कहों से 
आकर, इसका कुछ पता नहीं। इनकी उत्पत्ति के संबंध से यह 
किंवदंती बहुत दिन से चली आ रही है कि इनका जन्म गाजीपुर 
के जिले सें एक बड़े दरिद्र परिवार में हुआ था। सात वर्ष की 
छवस्था मे इन्हें चेचक की बीमारी हुई जिसमें इनके प्राण ते! बच 
गए, पर इसकी एक आँख जाती रही । कहते हैं कि इस बीसारी 
से इनकी रक्ता करने के लिये इनकी साता ने सकनपुर के पीर 
भदारशाह की मनौती भानी थी, और इन्हीं की दुआ से इनकी 
जाथ बची। पर मसनेती पूरी करने के पूर्व ही इनकी माता फा 
स्वर्गवास हो गया। इनके पिता तो पहले ही सर चुके थे। 


सलिक सुहस्सद्‌ जायसी 
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इनके एकाक्त द्वोने का प्रमाण पद्मावत फी इस पंक्ति से मिलता 
हँ--'एक नयन कवि सहसद गशुन्नी |” एक दोदे में इस बात का 
भी उल्हेस मिलता है कि बोमारी मे इनकी बाई' आँख ते फूटी 
थी ही वाँया कान भी बदरा हा गया था) । इन किंवर्दतियों 
तथा भन्‍्य ऐतिहासिक दृष्तांतां से इनके प्रत्यंत कुरूप होने का 
प्रमाण मिलता है। एक बार श्रवध का कोई राजा, जे। इन्हें 
पहचानता न था, इनके कुरुप चेहरे को देखकर हँसा। इस पर 
इन्होंने उससे फेबल इतना द्वी कद्दा--मेहिका दँसेसि कि 
फोहरदिः भअरथांच्‌ तू मुझ पर हँसा कि उस कुम्हार ( निमाता 
शेखर ) पर ९ फदते द॑ कि इस पर राजा बड़ा लज्निव हुश्रा। 
बाद में इनका परिचय जानने पर उसने इनसे क्षमा माँगी। इनके 
जीवनकाल का कुछ पभ्रनुमान पदमावत के रचना-फाल से भी 
छगता है जो इन्होंने उक्त प्रथ में दे दिया है--'सन नव से 
सेंवालीस पझहा | कथा अरंभ बैन कवि फटद्दा [? इस पंथ का 
भारंभ सन्‌ ८४७ दिजरी, श्रथवा तदडुसार संवत्‌ १५७७, में 
हुआ घा। यह शेरशाह फा राजव-फाल था छोर मंधारंस में 
फवि ने इसकी प्रशंसा से भी वहुत से पद्य लिसे द। बस इसी से 
जायसी के आविर्भाव श्लौर फविता-काल का स्थूल अनुमान किया 
जा सकता है । 

जायसी क॑ शुरु शंस माहदी (मुहीउद्दीन ) थे। अश्रपनी शुरु- 
परंपण का वर्शन जायसी फी पदमावत प्रोर अखराबट देनें में दिया 
छुआ 5: । यह परंपरा निजामुद्रीन प्रेलिया से भारंभ दाती है । 
इसफा सारांश झागे दिया जाता हैं--- 








दर 





($ 2 'घुदमद था: पदिसि सजा एप सरवन एुके पपारि 7? 
ह< 


रुपर० सांगरीप्रचारिणी पत्रिक्रा 
निजामुद्दीन औौलिया ( सुत्यु १३२५ ६० ) 


| 
सिराजुद्दोन 


शेख अलाउल हक 
| 


-ज- 
सैयद अशरफ जहाँगीर 


अनिननजन बनी बना शीननननमर 


| 
शेख कुतुब आलम (पंडाई के, १४१५३०) शेख हाजी 


। | 
शेख हशासुद्दोन (मानिऊपुर के) | | 

- शेख मुबारक शेख कमाल 
सैयद राजी हासिद शाह 


| 
शेख दानियाल ( झत्यु १४८६ ६० ) 


सैयद सुहस्मद 
| 
शेख अलहदाद 
| 
शेख बुरहान ( काल्पी के, रुत्यु सब १५६२ ई० ) 


| 

शेख मोहिदी ( सेहीउद्दील ) 
| 

मलिक मुहम्मद ( जायसी ) 


उपयुक्त परंपरा जायसी के अह्लयायी मुसलमानों में प्र तक प्रच- 
लित है। पदमावत से दी हुई “शावली इससे कुछ सिन्न है। अख- 
रावट सें इन्होंने अपनी गुरु-परंपरा का इस प्रकार वर्णन किया है--- 
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पा०---पाएडें गुरू मेहदी मीठा । मिला पंध जे। दरसन दीठा ॥ 
नायेँ पियार सेख बुरहानू। नगर कालपी हुत गुरु थानू ॥ 
श्री तिन्ह दसस गोसाँई' पावा। अत्वहदाद गुरु पंथ लखावा ॥ 
अलदहृददाद गुरु सिद्ध नवेला। सैयद मुहमद फे वे चेला॥ 
सैयद मुहमद दीनहि साँचा | दानियाल सिख दीन्ह सुवाचा ॥ 
जुग जुग प्रमरसा हजरत ख्त्राजे। हजरत नत्री रसूल नेवाजे ॥ 
दानियाल तह परणट कीन्द्दा । हजरत ख्वाज खिजिर पथ दीन्हा॥ 
देने वंशावलियों का मिलान करने से मालूम होगा कि शेख 
दानियाल तक ते देने एक हैं; पर इसफे आगे जायसी को दी हुई 
पंशावल्ली में दानियाल के गुरु द्वामिदशाह कौर इनके ऊपर के गुरुओ 
फा उल्लेख नहीं है। शभ्रस्तु, यह ते हुई जायसी की वास्तविक गुरु- 
परंपरा । परंतु इनके ग्रंथ के देखने से यह स्पष्ट द्वो जाता है कि 
इन्होंने अन्० संप्रदायवालों से भी बहुत कुछ संस्कृति श्रार ज्ञान 
पाया था । इनकी रचनाओं में योग तथा वेदांत दशन फं बहुत से 
सिद्धांतों फा सूकी संप्रदाय के सिद्धांतों के साथ एक बड़ा रुचिर 
सेमिश्रग देपने में श्राता है, जे शायद श्रन्य किसी भी कवि की 
रचना में दुष्प्राप्प ऐ। परसात्मा की प्राप्ति के लिये भिन्न मिन्‍न 
स्ाचाय्यों ने जितने मार्ग दिखाए हैं उनमें से किप्ती की भी इन्होंने 
फवीर फी भाँति तीत्र म्ालाचना नहीं की है। जहा जिसकी चर्चा 
की है यहाँ उसके प्रति श्रद्धा भी प्रकट की है। पर इसकी साथ ही 
एक सच्चे मुसलमान की भाँति मुहम्मद साइव फे बताए हुए सार्ग 
फ सचसे सुगम प्यार 'प्रतण्व सर्वश्रे" माना है। नीचे लिखों 
हुई चापाइयां से यह वात स्पष्ट दो जायगी-- 
विधिना फे सारग हे तेते। सरग नखत तन रोंवाँ जेते॥ 
तिन्‍ह मई पंथ कहीं भन गाई | जेदि दूनो जग छाज बड़ाई॥ 
से पड़ पंध मुशम्मद फ्ेरा।है निरमल पमैलास चमेरा॥। 
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जायसी की एक मुख्य विशेषता यही है कि एक सच्चे पहुँचे 
हुए फकीर या साधक की भाँति ये सदा दैन्य भाव से हो रहे; न 
ते। इन्होंने कबीर आदि की सॉति अपना कोई नया पंथ ही चलाने 
का विचार किया, भर न इन्होंने अपनी फकीरी फ संबंध में किसी 
प्रकार की गर्वोक्ति ही की । फबीर का ते यहाँ तंक दावा था कि 
जिस चादर ( चाज्ञा या शरीर ) का सुरूनर-सुनि सबने ओढ़कर 
उसमे धव्ण लगा दिया झसे मैंने ज्यों की लों घर दिया। जायसी 
की अगवद्भक्ति में अहंकार के लिये स्थान नहीं था। इन्हें हम 
सदा एक विनयावनत जिज्ञासु के रूप में दी देखते हैं। इनके एक 
मात्र आश्रयदाता अमेठो के तत्कालीम महाराजा माने जाते हैं। 
अमेठी-दख्बार सें इनका प्रवेश इस प्रकार हुआ---एक बार इनका 
कोई शिष्य असेठी मे जाकर इनका रचा हुआ नागमती का 
वारहमासा ( पदमावत का एक प्रकरण ) गा गाकर भीख माँग 
रहा था। लोगों ने उसे बहुत पसंद किया और उसे राजा 
साइब के पास ले जाकर उन्हें भी सुनवाया। राजा साहब को 
भी यह बहुत पसंद ञझराया और खासकर उन्हें यह दोहा बहुत 
पसंद आया--- 

फेंवल जे। बिगसा सानसर, बिन्रु जल गयड सुखाय । 
सूरित घेलि पुनि पछुहै, जे पिड सींचे आइ॥ 

इस शिष्य से पूछने पर सालूस हुआ कि यह सत्तिक मुहम्मद 
नाम के संत कवि की रचना है । राजा साहब ने तुरंव बड़े आदर 
और आग्रह से उन्हें बुलाया। जायसी वही रहने छगे। वहीं 
पदमावत की रचना भी पूरी हुईं। कहते हैं कि प्मेठो के राजा फे 
फोई संत्रति नहां थी भार इन्ही की छुआ से उनका वंश चला « 
तबसे इनकी प्रतिष्ठा उक्त दरचार सें बहुत बढ़ गई। ज्ञोग इन्हें 
फोई असाधारण सिद्ध पुरुष समझकर दूर दूर से इनके दरशनों फो 
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आने लगे । इनका देहावसान होने पर काट के सामने ही इनकी 
फन्र बनवाई गई, जे। भ्रयावधि वर्तमान है । 

'दमाववः और 'अखरावट” नामक पोवल दे हो मथ शप्त और 
प्रकाशित हैं। इनमें मुख्य पद्सावत है जे! अवधो में एक प्रवंध- 
काव्य है। अंथ देहा-चौपाइयों में है, श्रौर 
इसी फे ढंग पर सौ घप बाद गोरवामी तुलसी- 
दास ने अपने जगतठ्ासिद्ध भ्ंथ 'रामचरितमानस” की रचना की दै। 

जायसी की भाषा ठेठ अवधी है। श्रवधी में इतनी बड़ी उत्कृष्ट 
झार व्यापक प्रवंध-रचना सबसे पहले इन्ही की मिलती दे। गोस्वामी 
तुलसीदासजी ने रामचरितवसानस” की रचना 
फे समय इनकी पदसावत को बहुत सी बातों 
में आदश बनाया द्वेगा। कम से कम 
मानस? का बाह्य रूप श्र विशेषतः इसकी भाषा ते! 'पदमावतः से 
बहुत मित्रती-जुलती दे। अंतर फेवल इतना हो है कि 'मानसः में 

हम अवधो फा परिसाजित, सुसंस्क्त और सर्वथा साहित्यिक रूप 
देखते हूँ । पदमावत सें अ्रवधी अपने ठेठ रूप में है ौर प्राय: भामी- 
गाता लिए चुए ह। जायसी उतने काव्य-कल्ा-कुशल ते थे नहों, 
पर यह ते मानना पड़ेगा कि जिस भाषा का प्रयोग उन्होंने किया 
हैं उस पर उनका पूरा अधिकार हैं। तुलसी की भाषा जो इतनी 
सुसंस्क्ृत या साहित्यिक कही जाती है उसका फारण है उनका 
संस्कृत फा गंभीर पांडित्य । मानस! की चौपाइयें का साधुये, 
उनका श्रेज, ठघा उनकी साइित्यिकता बहुत कुछ उनमे प्रयुक्त 
संस्कृत फी कोमल फांत पदावनी पर निर्भर करतो है। जायसी में 
यद्दी फम्मी ६, या ये कह्िए कि यहो उसकी खूबी है। अबधी का 
स्वाभाविक माधुये जायसो को हो भाषा में प्रस्फुटित द्वो पाया है। 
यह फद्ना रुठिन है कि तुनसो ने अपने चुने हुए सेम्कून फे तत्सम 


पायसी फे अंथ 


जायसी की कपिता (भापा, 
रस, अ्ंफार आदि) 
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शब्दों या वाक्यांशों के आभूषण-भार से अपनी कविता की शोभा 
का सचमुच भर भ्रदीप्त करके दिखाया है या उसकी नैसगिफ शोभा 
को ढक दिया है। यों तो जायसी ने अपने काव्य में प्राय: सभी 
रसें का समावेश किया है, पर उन्तकी स्वाभाविक प्रकृति विप्रल॑स- 
झंगार की ओर दी जान पड़ती है। संसेग-श्वंगार, वीर और 
करुण में भी इन्हें अ्रच्छी सफलता मिली है। यद्यपि इनका रस- 
वर्गन भारतीय कवि-परंपरागत प्रणाली के अज्ुसार दी हुआ है 
तथापि कुछ बातों मे इसका ढंग सबसे निराला है। उद्‌ कवियों 
के वियाग-वर्णन से प्रायः जे। एक प्रकार की वीभत्सता पाई जाती है 
उसकी प्रचुरता पद्मावत में भी है, और व्टंगार के संभेग-पक्त सें 
यह भी कहा जा सकता है कि वह वहुत परिष्कृत अथवा फेपमल 
नहीं है। उसमे मिठास या प्रेम-निरभरता की सात्रा इतनी अधिक 
हो। गई है कि कुछ लोगों को उससे आमीणता या अश्लीलता की बू 
भी मित्तल सकती है। वीररस का वर्णन इनका सर्वत्र ऋगार की 
आड़ लिए हुए है और उसी के आधार पर स्थित जान पड़ता है। 
वीर के साथ ही उचित अवसरों पर रेद्र, भयानक और वीभत्स भी 
अपनी अपनी छठा दिखाते हैं। 'राजा बादशाह युद्ध खेडः मे वीर 
और लक्ष्मी समुद्र खंड' सें सयानक रस फा बड़ा सुंदर समावेश 
हुआ है। परंतु एक बार फिर कहना पड़ेगा कि यह सभी प्रंथ फे 
स्थायी रख >[ गाए! के आधार पर स्थित है। पंथ के स्थायो रस 
पर विचार करते समय एक बात और स्मरण रखनी चाहिए। यह 
सारा अंथ एक प्रकार से अन्योक्ति के रूप मे है। कवि ने झंत में 
स्पष्ट कर दिया है कि इसमें वर्णित नायक-लायिका के प्रेम का साधा- 

रण लोकिक प्रेम न ससककर साधक का ईरोन्मुख प्रेम समफना 

चाहिए। इस दृष्टि से अथ का स्थायी रस शांत मानना पड़ेगा। 

इसी प्रकार अलंकारों के संबंध में भी जायसी ने अधिकतर कवि- 


हदी में प्रेमगाथा साहित्य भार मलिफ गुद्स्मद जायसी ४८५ 


कुलागत पद्धति का ही झलुसरग फ़िया ह। इनके अलंफारों में 
साहश्यमूलक अलंकारों का द्वी एक प्रकार से साम्राज्य 8 यथपि 
प्रलकारों के प्रयाग में उन्होंने अधिकतर भारतीय काब्य-पद्धति फोा 
ही श्राद्ण साना है तथापि स्थान स्थान पर फारसी फवित्व फ्री भी 
अनलऊ स्पष्ट है---विशेषत: करुण रस और विरह-वर्गन के प्रवसरें 
पर। शअ्रल॑ंकारों का समावेश दे उद्देश्यों से शोता है---प्रस्तुत विषय 
फो स्पष्ट करने तथा भाष फो प्रदीप्त फरने फे लिये। कर भी उद्देश्य 
दे! सकते ६; पर मुख्य यही ये होते हैं। साथ ही इसके भावुक 
फवि अलंकार्?रा फे प्रयोग फे समय इसका बड़ा ध्यान रखता £ 

फह्ठी उसफे द्वारा प्रयुक्त प्रकार से रस के १रिपाफ में बाधा न पढ़े । 
प्रायः लोग वर्ण न फा स्पष्ट फरने फे लिये ऐसी उपमा या उस्म्रेन्चा 
प्रादि रख देते 5 जिससे वर्णन ते एक प्रकार से स्पष्ट द्वो जाता ४, 
पर साथ ही रंग में भंग भी दे जाता ५ै। जायसी भी स्थान स्थान 
पर इस देप फे भागी हुए ६। विरह-वर्गन फे समय दगार फा 
घीभत्स फे झाधारमभृत फरना इनफ लिये साधारण बात # । नेख- 
शिय-पर्गान फे समय इनफी उपसा ध्रौर उत्पेज्ञाएँ---विशेषत: ऐत्तू. 
प्रेच्ाएँ- भिन्न मिश्न ब्नीय अेगे की विशेषताओं का से बहुत स्पष्ट 
परिचय देती हैं, पर साथ ही वपदासरपद हो जाती ४ । स्टगार 
रस के लिये प्लंकार भी बसे ही होने चाहिएँ जिनसे सींदर्य- 
भावना मे व्याघात न पे । पर ज्ञायर्सी की छड़ान ता कई कह्ठी 
इपद्ठासास्पद सी जान परने लगती $। जो दा, पदमावत एफ शट्टत्‌ 
प्रध्ध-फाध्य ए। इसमें कवि फा ऐतिद्ासिफ फरपना फे घाटे से 
झ्राधार पर एफ यछएत बड़ी दमारत गठी करनो पद ।, ,. किसी भी 
इसार तू का रादागर्धदर थे प्रभेव ६ धार फिर शायसी फ़े 
सामने पं: ऐसे ध्यादश भी नही थे दिनसे थे काट विशेष लाभ 

भा 


वयी।, 'दुग्यावसी', सगागती' धंधा ग्रिणा- 


बजकर 


बहा सपने । मा 
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वो प्रादि कुछ प्रेम-गाधाओं का उल्लेख पदमावत में मिलता है, 
और उससे यह स्पष्ट है कि जायसी के पहले कुछ कवि इस प्रकार 
को प्रेमगाघा-काव्यों की रचना कर चुके थे । पर इससे यह निष्कर्ष 
निकालना कि इन्हों को आदशे सानकर जायसी ने अपने अंथ की 
रचना फी होगी, भूल है। पहले ते। उक्त गाघाओं में से 'मुग्धा- 
बती? और 'प्रेमावती? का अभी तक पता ही नहीं क्ृगा। “मधु- 
मालती? 'प्रौर 'मगावती? की खंडित प्रतियाँ नागरी-प्रवारिणी सभा 
( काशी ) को मिली हैं। इनका जो भाग देखने में आया है उनसे 
यह किसी प्रकार सिद्ध नहीं होता कि जायसो ने अपनी प्रव॑ध- 
कल्पना में इनका आदशे वनाया होगा। सारांश यद्द कि इतने 
विस्तृत और व्यापक रूप से एक प्रवध-क्राग्य की रचना में जायसी 
का प्रयास बहुत कुछ मालिक था । अ्रव यहाँ पर देखना यह है 
कि इनकी इस काम में कहाँ तक सफलता मिली है। किसी भी 
प्रबंधनकाव्य की सफलता की विवेचना के पहले यह देखना चाहिए 
कि कवि का दृष्टिकोण क्‍या रहा है। क्‍या पश्रपनी कथा के परि- 
णाम द्वारा फवि कोई विशेष आदश स्थापित करना चाहता है अधवा 
उसका उद्देश्य पाठकीां के खामने कथा के रूप में कोई सु दर वस्तु 
उपस्थित करना है। यह ते हम तुरंत कह सकते हैं कि इस रचना 
सें किसी आदशे-चिशेष के! सासने रखऋर उसे स्थापित करने के 
उद्देश्य से पात्रों का स्वाभाविक विकास अथवा घटनाओं का नैस- 
गिंक प्रवात किसी खास दिशा की ओर नहीं सोड़ा गया है, और 
फिर जायसी भारतीय काव्य-परंपरा के प्राचोन आदशे--अंत भले 
का भत्ता और बुरे का बुरा--के भी कायल नहीं थे। इसके प्रमाण 
में इतना हो कहना यथेष्ट होगा कि इस कथा का पंत वड़ा करुण 
और श्रत्यत ठुःखांत है। सब आपत्तियों के टलने के बाद नायक- 
नायिका आदि सभी अख्य पात्न सत्युसुख में पतित होते हैं और 
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सार फसाद फी जड़ राघव चेतन या यलाउद्रोन दो का फोई परि- 
खाम दुःखद या सुसद दियलाना कवि से आवश्यक नहों समक्ता। 
अर फिर कथा के इतने कदण अद फं। करि ने, उपसंदार सें, एक 
विचित्र रूप से शांवरस में परिणत कर दिया है। पर्यवमान फे 
समय फवि इस चातुरी से दृष्टिजाण फो दाशनिऊ बना देता दे जिपसे 
यह स्पष्ट भासित होने लगता है कि उसके संत से सनुप्य-जीयन का 
वामाबिफ प्रेत दुःप्रसय नहां, बल्कि सांसांरिक माया-मेह से उदा- 
सीन और पूर्ण रूप से शांत होना चादिए। इस धारणा का कारण 
यहां ह कि जदाँ कषि ने कथा फे बीच बीच में त्ागमनी औ्रर प्मा- 
ययी की प्रिय-वियाण में अत्यंत रिउन्न श्र पिचारपृर्ण दियत्ाया हू 
बढड़ां प्रिय फे नियन करे अवसर पर और भी शोफरर्ग कदात प्रदन 
प्रकत्चित घा। पर रेसा नहीं उम्रा। हम देखते ५ कि रतनलेन 
के मरने पर देने मंदिपियाँ घेर विलाप में रत न दी, इंहलेऊ से 
उदासीन द्वोफर, शांतिमय प्यान॑द फे साथ, गत पति के साथ सवो 
के जाता हैं। यहां द्वात वीरयति की प्राप्त प्रत्य पुरुपें फी लिये 
फा भी दिफलाया गया 8। सब झुद्ध शेप दे ज्ञान पर प्रवाउदान 
जब पढ़ी घी उम्मीर्दे घाँधता हुप्रा गए में घुसा ते उसके सामने 
एक ऐसा हर्य झाया जिसकी उसे राप्त में सी घगा ने थी । वह 
इ्य इस लीक का नही घा। उसमे हृदय पर भी इस लदप का 
गएरा प्रभाव पे थिना ने रह लझा। सवियों की बचिसाओं से एक 
मुंद्री सग्म इसने उठाई प्रोर दुनिया का उसी अम्य फी भाँति झूठा 
ससम्का--- 
भद्वार उठाए छीन्‍द एफ मूढी । दीन्ह उड़ाउ पिरिथियों कूँडो ॥!? 


हे । 


छार 
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कहते हैं, तब चेतन प्राणियों की वे वाद ही निराली है। कहने 
का दात्परय यद्द है कि हम कबीर फो एक वास्तविक व्यक्ति समझते 
हैँ; उनके जीवन से परिचित होना चाहते हैं। न तो हम उनका 
इतना खर्गीय अथवा ज्येतिधन समझते हैं कि उनकी देखने से हस 
और भी अधविश्वासी बनें, श्रार न इतना काल्पनिक ही कि उनसे 
हमारा अथवा हमारे देश का कुछ संबंध हो न रहे। हम अपनी 
अत्प बुद्धि के अनुसार भक्तों की भावना वधा पंडितों की कल्पना के 
बीच एक ऐसा सेतु बनाना श्रथवा उसका पता लगाना चाहते हैं 
जिसके आधार पर इस कबत्रीर के वास्तविक्र जीचन की पार कर 
सके । हम कबीर के जीवन के उन बृत्तो” पर प्रकाश डालना 
अपना घर्म समझते है, जिनके कारण कबीर, कबोर बने । 
कवीर के जीवन पर विचार करने के लिये जे सामग्री उपलब्ध 
है बह इतनी अपर्याप्त और संदिग्ध है कि उस पर बिना मीन-मेष के 
विश्वास नहीं किया जा सकता | हम चिव- 
रत्नकारों! के इस सतव से--हमकी यह 
समझ पढ़ता है कि उन लोगों के विचारों में कोई सार नहीं, जे। 
समभते हैं कि लिपिवद्ध न होने के कारण कबश्नोरदास क्षी वास्त- 
विक शिक्षाएँ हमका उपल्व्ध नहों हैं। हमको समझे पड़ता है 
कि जब तक इन महात्मा का एक भी अंथ विद्यमान है, तव चक 
इनकी वात्तविक शिक्षाएं संसार से हट नहीं सकृर्तो* ?---सदमत 
नहीं हा सकते । हमारी दृष्टि सें कवीर तथा कवीर-पंथ विरोधी 
शब्द हैं। कवीर ने जिन बातों का विरोध किया थे ही बातें कवीर- 
पंथ के स्तंभ है। कवीर की गोप्ठियों और बीजक के प्रतिपाद्य- 
विपय, भक्त-रचित दोने पर भी, एक नहीं हैं। राम, नास, सल- 
नाम, सत्यक्वीर शआ्रादि शब्दों की एकता तभी स्वीकृत हे सकती है 


छ 


ग्रामाणिफऊ अथ 


५ ) हिंद्दी-मचरत्न, तृतीय सस्करण, घुछ <३४। 
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जब संसार से मिन्नता का नाम हो सिट जाय। यदि राम और 
नाम में कुछ भी पेतर न होता ते राम* का वहिष्कार कौर नाम 
का खागत न किया जाता। हमारी समक्त में ते! कबीर “दास? 
और कबीर 'साहब? में भी भ्रसाध्य अंतर है। एक देशी है ते 
दूसरा विदेशों, एक अपना दै ते दूसरा पराया, एक में प्रपत्ति का 
भाव निहित दै ते दूसरे मे शासन की संरक्षा। सच्तेप से, कहने 
का आशय यह है कि कबीर के भ्रध्ययन तथा उनके जीवन के परि- 
चय के लिये यह परम आवश्यक है कि उनके वचनों का समुचित 
चयन, सावधानी फे साथ, किया जाय | 'यह असाध्य अथवा असं- 
भव होने पर भी करणीय है। जिस ढंग से, कबीर की श्रेषट में, 
मनमानी बातों का प्रतिपादन हिंदी-साहित्य में हो रहा है, उसका 
प्रधान कारण हसारी उत्त उपेक्ता है। जे ज्लोग प्रतिवर्ष 'कबीरः 
सुनते हैं, वात बात में कबीर फे नाम पर कविता! करते हैं, कहीं 
कबीर? के भागे कुछ भी जोड़ लेते हैं, वे इस बात का न जाने किस 
न्याय से संगत समझ सकते हैं कि कबीर के श्रध्ययन के लिये सब 
कुछ प्रमाण है। स्वयं कबवीरदास तथा अन्य संतों ने इस प्रकार के 
कवियों फा कितना फीस है इसका निदशेन हमने “कद कबीर कब 
लो जिये जूठा पत्तत चाट” नासक लेख में किया है। यहाँ पर 

केवल इतना ही कहना पर्याप्त समझते हैँ कि 'थेःर बनावे कंवीर- 





(१ ) राधास्वामी संब की श्रार से जो 'धानिर्या', पिशेषतः कबीर की, 
प्रऊशाशित है उनसे 'रास! का बहिष्फार किया गया है। रास एवं नाम क्षे 
संबंध में यह स्मरण रसना चाहिएु कि राम नामी हो जाते है ओर नास बिना 
नामी के व्यर्थ शब्द मात्र रह जाता है। नाम की उपासना का रहरय सशुण 
का परिचायक है, नियुंण का कदापि नहीं । रास एवं नाम के विभेद्‌ का महत्त्व 
न समझने के कारण पूरा श्रम चलन पढ़ा है । कबीर के राम के विवेचन में इस 
पर विचार किया जायगा । इस लेस से इसका अधिक संबंध नहीं। 

(९) सरपस्वतो पत्रिका, सन्‌ १६३२ जून, एछ ६८० । 
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दास ढेर वनावै कविता ( कवि )? अच्षरशः सत्य है। जे ल्ञोग 
आँख-क्ाम खालकर संसार में चलते हैं उनके इस विषय में कभी संदेह 
नहीं हे सकता। इस समय न ते इसका अवसर है और न अव- 
काश ही कि कवोर फे मूल वचनों का अचक्षिप्त रचनाग्रों से उद्धार 
किया जाय | यहाँ पर ते हम इतना ही कहकर संतेप करते हैं कि 
प्रामाणिकतवा की दृष्टि से कवोर-अंधावली” को हो श्रेष्ठ समकना 
संगत जान पड़ता है। अंथ साहव फे कवीर-संबंधी पद्मों तथा 
दादूपंथियों में प्रचलित कबीर के पद्यों का मेल उक्त भंथावली के 
पद्मों से भत्नी भाँति हो जाता है। भाषा सें कुछ भेद अवश्य पड़ता 
है, किंतु वह सघुक्कड़ी भाषा में और भी गाय है। इसारे कहने 
का ततत्पये यद् नहों है कि इस ससय हस अन्य प्रंथें की उपेक्षा 
करेंगे। जहाँ तक है। सकेगा कवीर के जीवन के संबंध में प्रच- 
लित प्रवादों का परित: परिशीलन करेंगे; किंतु प्रभाण अधिकतर उच्त 
अंधावली का ही मान्य होगा | 

कवीरदास के जन्म-काल* के विषय में विद्वानों में मतमेद है । 
इस मतभेद का मुख्य कारण यह है कि ले कवीर पर विचार करते 
समय इस वात की निश्चित मान लेते हैं कि 
वे रामानंद फे शिष्य और उनके अन्य चेत्नों 
के समकालीन थे । मी? भद्देदय ने जे! कबीर का जन्मकाल माना 


जन्म-तिथि 








(१) कवीरदास के समय के विपय में नाना विद्वानें के मतों का समालेचन 
आवश्यक नहीं श्रतीत हाता। फ्रकुंदर, प्रियसेन; कारपेंटर की तथा अन्य 
पण्चिमीय पंडितों एवं भांडारकर अभ्दुति भारतीय विद्वानों छी सम्पतियें के 
सलीक्षण में समय नष्ट वरना संगत नहीं कद्दा जा सक्रता। पुष्ठ प्रमाणे के 
अभाव मे बोरे अन्मान के आधार पर चाद-विचाद करने से अधिक हितकर 
बवीर के जीवन का सामान्य परिचय आप्त करना है । अन्य मतों का खंडन 
उतना ही किया गया है जितना असंग-बश आ गया है। विशेष ध्यान उनके 
जीवन-श्त्त पर ही दिया गया है । 
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है उसी को पश्चिम फे अधिकत्तर पंडित सान्‍्य समभते हैं। परंतु 
पंडित रामप्रसाद त्रिपाठीजी* ने कबीर के समय के विषय में जे 
विवेचन किया है वह उक्त विद्वानों के प्रतिकूल पड़ता है। की* महो- 
दय का एक मात्र प्रमाण यही है कि उत्त काल मान लेने से कबीर 
के विषय में जे प्रवाद प्रचलित हैं उनकी संगति बैठ जाती है। 
त्रिपाठीजी का कथन है कि कबीर का श्राविर्भाव कुछ भार भी पहले 
संभव है। हिंदी फे अधिकांश विद्वानों के कबीर का जन्मकाल 
चद्दो मान्य है जे! कवीर-पंथियों में धर्सदास-प्रतिपादित कहा जाता 
है। फबीर-पंथियों में कबीर के जन्म के विषय में यह पद्य प्रच- 
लित है--“चैदद् से पचपन साल गए, चंद्रवार एक ठाठ ठए। 
जेठ सुदी बरसायत फोा, पूरनमासी तिथि प्रगठ भए ॥ घन गरजे 
दामिनि दमके थूँदें बरसें कर ल्ञाग गए। लहर तालाव में कमल 
खिले तहँ कबीर भानु प्रगद भए ॥” इस पद्य फे श्राधार पर पंडित 
अयोध्यासिहजी 'हरिओ्रोध? ३े मिश्रवंधु* तथा पं० रामनरेश त्रिपाठी* 
जी कबीर फा जन्म-समय सं० १४५५ समभते हैं। कितु कबीर- 
म्ंथावत्ली* में यह सिद्ध कर दिया गया है कि इस भ्त में कुछ देाप 
है। जिस समय कवीरदास का आविर्भाव हुआ उस समय सं० 
१४५५ था नहों, प्रत्युत बीत चुका था। श्रस्तु कबीर की जन्मतिथि 
४१७५६ में ज्येष्ट शुह्ध पर्णिमा चंद्रवार का हो पड़ती है।? हमको 
भी यही तिथि मान्य है। आगे चलकर इसकी पुष्टि होगी । 


खनन 





चिनिज जन जल लल न, 





(१ ) हि दुस्तानी एकेडेमी की तिमाही पन्निका, सन्‌ १६३२ ६० । 
(२) ए७0०70" छणत 5 7000फ90978, कै, ॥9, 77००४, 72, 27 
(६ ) कवीर-वचनावली, एछ ६ । 

( ४ ) नवरत्न, पृष्ठ ९०४ ॥ 

( ९ ) कविता-फासु दी, शछ १३३। 

(६ ) कबीर-अंथावली, ए४्ट १८, १६ । 
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लनन्‍्सकाल की अपेक्षा कबीर फा जन्मस्थान एक प्रकार से 
निश्चित समझा जाता था। पर दिद्वानां का इसमें भी कुछ संदेह 
उत्पन्न हो गया है। कुछ लोगों की धारणा 
है कि कवीर का जन्मस्थान काशी नहीं, संभ- 
चत: सगहर था। उसके पत्ष सें अंध साहव का यह पद्य है--- 
/पहिले दर्सन मगहर पाये, फुनि कासी बसे आई |” उनके विचार 
में “फुनि कासी बसे आई” से स्पष्ट अवगव दे जाता है कि कबीर 
कहीं अन्यन्न से आकर काशो में बसे, वहाँ के वास्तविक निवासी 
नहीं थे । उत्तका यह भी कथन है कि ययपि प्रस्तुत पद्म में यह 
स्पष्ट नहीं कहा गया है कि उनका जन्मत्थान मगहर था, चथधापि 
मगदर में जुलाहों की अधिकता और इस पद्य के 'दर्सन पाये? के 
आधार पर यह कद्दा जा सकता है कि कवीर का जन्मसर्धान मयहर 
था। इस विपय की सीमांसा करते समय उक्त विद्वानों ने कुछ 
अधिक सावधानी से काम नहीं लिया, नहीं ते वे सहसा इस ग्रकार 
न मान वेठते । कवीर कहते हैं--..' तारे भरोसे मगहर बसिया। 
मेरे तन की उपनि बुकाई ॥ पदिले दर्सत सगहर पाये | फुनि कासी 
बसे आई ॥ जैसा मगद्दर तैसी कासी इम एके करि जानी ॥१११ अत्तुत्त 
अवतरग से यह अवगत हो। जाता दे कि कवीर इस समय सगहर 
में विराजमान हैं और वहीं पर उक्त पद रच रहे हैं। यदि यह 
ठीक हैं ता 'फूनि कासी वले आई! के स्थान पर 'फनि कासी बसे 
जाई छा प्रयाग ही स्वाभाविक सेकालिफ साहब ने प्रकृत 
पद का अनुवाद इस प्रकार किया हँ--- ॥ 756 589 ए०ए &£ 
प्र 200 00 08076 ६० 78806 ४6 38 2०)47? श्रर्थात्‌. मैने 
प्रथम आपका काशी में देखा आर फिर मगदर में निवास के लिये 
आझाया”?। दमारी समझ में मेकालिफ साहव ने जिस पाठ को 


(५ ) इ्वीरन्अथाचली, हर २६६ 


जन्सस्थान 
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प्रामाणिक समझा है वह यह है---“पहले दर्सन कासी पायो पुनि 
सगहर बसे आई |” श्रब इस पाठ मे न ते आई! का झगड़ा है, 
न प्रचलित प्रवाद की उपेत्ता। इसका ठीक अथे यह है कि कबीर- 
दास को साक्षात्कार काशा में हुआ था; और वे फिर मगहर में 
जाकर बस गए थे। कबीरदास फो फाशी छोड़ने का क्षोम था, 
कितु वे काशी और मगहर को मुक्ति की दृष्टि से समान समझते थे । 
एक बात और है। इस मत फे लोग कबीर फो जन्म से मुसलमान 
जुलाहा मानते हैं। जहाँ तक हमें इतिहास का पता है उस समय 
सगहर में मुसलमानों का निवास न था। इसके अतिरिक्त की*१ 
साइब ने बनारस गजेटियर फे आधार पर आजमगढ़ के बेलहरा फो 
भी फबीर का जन्मस्थान कहा है, जिसका आप भी संगत नहीं 
समभते | पुष्ट प्रमाणों के अ्रभाव मे उक्त सत मान्य नहीं है! सकते । 
निदान, काशो ही फबोर का जन्मस्थान है। न जाने कितनी बार 
कवीर ने अपने के! काशो का जुलाहा कहा है। यही मत परं- 
परागत भी है । 
कबोर के प्रकट दोने के विषय मे कचीर-पंथियों का जे कथन 
है उसका कुछ जझ्ाभास हमको मिल चुका है---“ल्हर तलाब में 
कमल खिले ठंहेँ कबीर भानु प्रगठ भ्रए |!” 
इसका प्रतिपादन घट रामायणरे के इन पद्यों 
--- “खुद कबीर अ्रविगति से झआया। पुरइन पात वे। भया भ्रकाया ॥”? 
तथा “कल्लजुग नास कबीर कटद्दाए। पुरइन सेत पान पर आए ॥ 
कासी नगर फीन्ह का काया । नूरा नीमा के घर आया ॥ बालक 
जानि चीन्ह नहि पाए। कई दिवस पअस बीति सिराए ॥”--हे। 
जाता है। कबीर-पंथियों फे कथनाठुसार फबीरदास का आंवि- 
(१ ) १( ७00 870 ॥78 40व09075, |. 28. 
( २) छंटसी साहब, घट रामायण, एछ १३३१ 
ध्प 


झनेक सतत 
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माँव लहरतारा के तालाव में कमल के पत्ते पर हुआ। यह एक 
ऐसी वाद हैं जिस पर विश्वास नहीं किया जा सकता , स्वर्य कबीर 
की धारणा इस प्रकार फे अवतार्रण के विराव में थी। कत्रीर कहा 
करते थे “जे तूँ वॉमन वभनों जाया, ता जान वाट है काहे न 
आया [” इसका तात्पय यह नहीं था कि जो लोग वड़े कहे जाते 
हैं उनके आने का वाट भिनत्र ंै। कबीर की दृष्टि में सबके आने 
का सार्ग एक ही था, आर इसी आधार पर वे कहा करवे थे कि 
वमतुत: सब लोग एक ही हैं। पर कबीर के इपासकां को यह 
बात प्रिय न लगी । उन्दोंने सोचा, आदिपुरुष को जीवन-मरण के 
कष्टों से मुक्त करने के लिये उनके जन्म को अलौकिक बना देा। 
उनका कमल से ब्रह्मा की उत्पच्चि याद थी। उसी का संकंद 
पाकर उन्होंने कवोरदास का जन्म के सामान्य कष्ट से मुक्त कर 
दिया। कुछ जल्षोगां ने विचार किया कि कवीर वम्तुतः लद्धर- 
वालाव में द्वी पाए गए थे | इसकी ते न्वर्यं कवीर-पंथी भी स्वीकार 
करते हैं। किंतु इसका जो कारण वे लोग बतलाते दे वह अंघ- 
विश्वास का फन्त है। कवीर के लदर-तालाव में मिलने का एक- 
मात्र कारण यही हो सकता हैं कि वह वाज्क जारज़ था । कवोर 
के संस्कार पुनीत थे, अत: उनका जन्म किसी विधवा तब्राह्मण्ी से 
अवश्य था। जिन लोगों में श्रद्धा थी, उन लागों ने इसका आशोर्वाद 
का परिणाम समझता आर जा ल्ाग हेंतुवादी थे उन्होंने इसे अन्यथा 
समम्ककर जिन्नासा का परिताप कर दिया। नाभादास जेसे भक्तों 
की दृष्टि में गुरु-असाद से सव छुछ संभव था, अत: कवीर का जन्म 
करः अथवा शअँगूठे से हो गया और वे कर-बीर अथवा कोर के नाम 
से प्रल्याव हुए। जा लाग किसी वात का सामान्य रूप से मान 
लेते हं उनकी दृष्टि में कोर नी ओर नीमा फ॑ ओरस पुत्र थे। 
इध्वर ने उनका नीच क॑ धर इसलिये मजा कि उनकी छत्र-छाया में 
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नीच भी ऊँच बन जायें। इस प्रकार कबीर के माता-पिता फरे 
विपय सें अ्रनेक मत हैं। इन में में किसी का सत्य सिद्ध करना 
आसान नहीं, भारी काम है। कुछ ल्लोग ते इसको असंभव ही 
समझते हैं । ' 

कबीर फे वबचनों में 'माई? शब्द का प्रयोग प्राय: मिलता है। 
यह कहना अत्यंत कठिन है कि इस शब्द का प्रथे किस स्थत्न पर 
वस्तुत; कया दै। फिर भी कुछ स्थत्न ऐसे 
हैं जिनके विषय मे यह कहा जा सकता है कि 
उनका तात्पये साया से नहीं, माता से' है। इन्हीं स्थलों के ्राधार 
पर कबीर की माता के विषय में कुछ पता लगाने की चेष्टा इस समय 
बलवती हा। रद्ी है; अतः हम इन्द्-ों पर विचार करना उचित 
समभ्तते हैं। कबीर का कथन है “जब लग भरें नत्ती का बेह, 
तब लग टूटे राम सनेह ॥ ठाढ़ी रोने कबीर की माई, ए लरिका 
क्यूँ जीवै' खुदाइ। कद्दे कबीर सुनहु री माई, पूरणद्वारा त्रिभुवन- 
राई ॥” एक दूसरे पद्य में कबीर अपनी माता से कहते हैं “को 
बीनें प्रेम लागो री, साई को बीनें । रास रसाँदण माते री, साई 
को बोने ॥ टेक ॥ पाई पाई तू प्रतिहाई, पाई की तुरियों बेचि खाई 
री, माई की बोले ॥” कबोर की साता एक स्थल पर भंखती हें 
“हमरे कुल काने राम क्यो ? जब की माला छाई निपूते तब ते 
सुख न भयो |, ..घर फे देव पिदर को छोड़ी गुरु को सबंद लिये। |” 
कबोर का एक अत्यंत प्रचलित शब्द”, जे। उनके जीवन के संबंध 
मे प्राय: उद्घृत किया गया है, यह दै-- सुसि असि रोबे कबीर 
की भाई | ए बारिक कैसे जीवहिं रघुराई ॥ तनना घुनना सब तज्यो 
है कबीर । हरि का नाम लिखि लिया सरीर || जब लग वागा बाइउ 
येहो । तव लग बिसरे राम सनेद्वी॥ ओछी मति मेरी जाति 
जुलाहा। हरि का ताय-लबी में लाहा ॥ कहत कबीर सुनहु मेरी 
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माई। हमरा इसका दाता एक रघुराई॥” इनके अतिरिक्त अन्य 
स्थलों पर भी माई! शब्द का प्रयोग मिलता है, जिसका अथे साता 
झ् सकता है; पर उससे नवीन तथ्यों का पता नहों चक्ूता। इंस- 
लिये उसको छोड़ देते हैं । 
उपर्युक्त अवंदरणों में कतिपय शब्द बड़े ही महत्त्व के हैं। 
“प्‌ लरिका? पर विचार हम आगे चलकर करेंगे। यदाँ पर हमकी 
केवल उन अंशों पर ध्यान देना है जिनका 
कवीर की भाता से संबंध है। कबीर की 
साता के! कवीर की चिंता है। इसी चिंता का विश्लेषण हमारा 
मुख्य ध्येय है। कत्नीर की मात्ता को केवल पेढह की चिंता नहीं 
है। उसकी तेए इस बात की भी सनक सवार है कि कवचीर राम- 
नाम न ले। यह काम उसके कुल की मर्यादा के प्रतिकूल है-- 
/हमरे कुल कीने राम कह्लो ९? इतना ही नहों, वह झँफलाकर 
गाली तक दे वेठती है--लजिव की माला लई निपूतते तव ते सुख न 
भयो |” जिस पुतन्न की उसे चिंता है उसी को वह इस प्रकार 
अनिष्टठ कद रही है। इसका कारण क्या है ? ज्व से कवीर ने 
रास की माला ली तभी से उसको सुख नहीं मित्ञा। कबीर भी 
उसके इस काम से संतुष्ट नहीं दें। वे कहते हैं “पाई? पाई तूँ 
घुविद्दाई”, तुकको पुत्र उत्पन्न करने का फल मिल्ल गया। एक त्ते 
यह कि तू संसार में इतना निरत रहती है, छुख की इतनी लिप्सा 
छुफमें है कि तू व भी हुःख उठा रही है, ममता अब भी तुमको 
सदा १हो है। दूसरे यह कि तूने भक्त उत्पन्न किया है, अतः तू 
घन्य है; तुकके इसका फल मिल गया। माता का पुन्रवती द्ोना 
दी सफल है जब उसका पुत्र भगवद्धाक्ष हे। विचारणीय प्रश्न 


चबबनीनन्‍्माता 
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फेवल यही है कि कबीर का राम-नाम कहना क्‍यों उनके अथवा 
उनकी माता के छुल् की मर्यादा के प्रत्तिकूल है ? उनके कुज्त में 
किसी ने राम-नाम क्‍यों नहों कहा ? इस प्रश्न का सहज समाधान 
यही दो! सकता है कि कवीर अथवा उनकी माता यवन-जुलाहा-कुल 
की थी, जिसके कुछ में इसलाम फे खुदा या पैगंगर साहब का नाम 
संगल्षप्रद था, काफिर रास का नहीं। ते क्‍या कवीर नीमा छऐरे 
शौरस पुत्र थे ? प्रमाण ते इसी पक्ष में अधिक हैं । 

यदि कबीर नीमा के औरस पुत्र थे तो नीरू या नूरअली को 
उत्तका जनक मान लेने में कुछ विशेष आपत्ति नहीं है। फतिपय 
विद्वानों ने मुसल्लमानों के इस मत को उचित 
समभा है कि कबीर नीरू तथा नीमा के शैरस 
पुत्र थे। मुसलमान फकबीर-पंथी इसी मत का प्रचार करते हैं। 
अनुसंधान के आधार पर लिखनेवाले मुसलमानों का मत औरों से 
मिन्न नहीं है। जिनके अन्वेपण करना है वे सहसा किसी बात 
के। सिद्ध नहीं मान सकते; उनके पुष्ट प्रमाण की पजावश्यकता 
पड़ती है, फीरे प्रनुमान की नहीं । हम स्पष्ट कह देना श्र्मुचित 
नहीं समझते कि इस विषय का दृढ़ प्रभाण एक भी उपलब्ध नहों है 
जे यह सिद्ध कर दे कि कबीर नीरू और नीमा के औरस पुत्र घे। 
हमारी यद्द धारणा है कि कबीर फे अ्रध्ययन से यही मत साधु सिद्ध 
होता है। 'भ्रंथावली? मे कतिपय स्थत्न इस ढंग के भी हैं कि उनके 
आधार पर कबीर किसी गोस्वामी के पुत्र कहे जा सकते हैं ओर 
अहसदशाह* तथा की सहादय उसका प्रतिपादन भी कर पतकते 
हैं। कवीर स्वयं कद्दते हैं? -..“पिता हमारा वह गोसाई' । तिसु 
पिता पह्दि दो क्‍यों करि जाई ९ सतिगुरु मिला ता सारग दिखाया। 


(१ ) कबीर एंड हिज फालेावर्स छु० र८। 
(०? ) कवीर-प्रंधावली छए० ३०६। 
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जगत पिठा मेरे सन भाया ॥ हैं पृत तेरा, तू बाप मेरा । एके ठाइटि 
हुदाा वसेरा ॥? इस वह गोसाई' का उक्त मद्दाउभाव गोस्वामी 
अप्टांनंद का वाचक समझकर कबीर को उनकी संतान कह सकते 
हैं। सीमा गोम्वामीजी की चेली तथा कवीरदास की जननी सिद्ध 
हा सकती है और कबीर नूरञली के तरायनः पुत्र कहे जा सकते 
हैं। पर जब तक अन्य प्रमाण उपलब्ध नहीं होते तव तक कबीर फो 
उक्त दंपती का औरप्त पन्न सानना द्वी न्‍्यायाहुमेदित दे | 

कबीर ले अपने कं वार वार जुलाहा कहा है | विचारदास जैसे 
विचच्षण भक्त इसका अन्यथा अथे करते रहें । कवीरदास ने स्पष्ट 
रुप से अपनी जाति का जुलाहा दथा कोरी 
कहा है। इसमें संदेह की जगह नहीं । 
कबीर ने पृग्च जनसः का जो राग प्रलापा है वह अवश्य ही चिंत॑- 
सनीय दँ। ( आपका फथन* हं-- प्ूरव जनम हम वॉम्द्रन द्वोते 
वेाछठे करस तप हीना; रामदेव की सेवा चूका, पकरि जुलादा कीन[ ? 
इसका तात्पय यद्द नहीं कद्दा जा सकता कि कबीरदास अपने प्रधस 
जीवन के सवंध में प्रकृत वाक्य कद रहे है। उनके कहने का 
अ्राशय यह है कि त्राह्मणों को अपने वंश का ध्यान और भी इस 
दृष्टि से रखना चाहिए कि उनकी रामदेव को सेवा मात्र करनी है, 
यदि इस बार तनिक भा चूके ते। फिर नीचे गिर पड़ेंगे ।) कवीर- 
दास उस पद में भी अपने का काशों का जुलाहा ही कहते हैं “हूँ 
वॉम्हन से कासी का जुलाहा।” अवश्य ही कबीर मुसल्लमान 
जुलाहा? थे। कबीर वस्तुत: नाम था, उपनाम नहीं जैसा कि 
विल्सन) साहब समझना चादते उस समय सुसलमान हिंदी 


कंीष जनता + 


जुलाहा 





(१ ) उ्पीस्अ्यावली घूृ० १७३ 
० ) रिविजस सेक्स आफ दी हिंदूज ए० 48 ८ नाट )। 
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में हिंदू उपनाम रखते थे ! हिंदू फारसी या अरबो उपनास हिंदी- 
कविता मे कभी नहीं रख सकते थे। आज-कल्न भी इसका भ्रभाव 
है। अ्रस्तु, आपका कबीर को हिंदू सिद्ध करना निराधार है। इस 
विषय में माल्कम साहब का मत ही मान्य है। कबीर ने अपनी 
जाति फीा केवल जुलाहा ही नहीं कहा है, उसका कम्मीना भी कहा 
है* “जाति जुलाहा नाम कबीरा, अजहूँ पतीजे नाहीं |... ,.आइ 
हमारे कद्दा करोगी, हम ते जाति कमीनों ॥” इस पद मे कबीर 
ने भ्रपनी जाति तथा नाम की इतना स्पष्ट कर दिया है कि उसके 
विपय में विवाद करना रुवयं कबीर का अविश्वास करना है। जोर 
लोग 'ज्ुलाह? के सचेत्र प्रतीक सिद्ध करना चाहते हैं अथवा 
कबीर! को उपनाम भानते हैं, या कबीर, कबीरा, दासकबीर, संत- 
कबीर आदि का प्रयोजन भिन्न समझते हैं, उनका एक बार इस 
विषय पर फिर विचार कर लेना चाहिए; और कबीर के समकालीन 
रैदास फे इस वचनरे का रहस्योद्घादन करना चाद्धिए “जाके ड्टेद 
बकरीद कुछ गऊ के धध करहि, सानियहिं शेख शहीद पीरा | जाके 
बाप ऐसी करी पूत ऐसी धरी तिहु रे लोक परसिध कबीरा |” रैदास 
ने स्पष्ट कद्द दिया है कि कबीर के कुल में शेख, शहीद, पीर की 
प्रतिष्ठा थी, ईद-*करीद मनाई जाती थी, गो-भक्षण भो होता था। 
उनके पिता भी ऐसा करते थे । हम पहले देख चुके ह॑ कि कबीर 
के कुल सें किसी ने रास नाम नहों कहा था। निदान दमकी यह 
मानना पड़ता है कि कवीर मुसलमान-संतान थे | 

कबीर ने अपने विषय में जे कुछ कहा है उसका संक्षिप्त परि- 
पय मिल गया। अब हमको यह देखना है कि उनके अनुयायी 


(१ ) फबीर-अथाचला प्रू० २७० । 
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संतें का, इस विपय में क्या मत है। 'अमर-सुख-निधान! नाभक 
प्रैंथ में कवीर को धम्मदास ने प्राय: 'लिंदः नाम से संचराधित किया 
मर है। कबीर की बातों से चकित होकर आप 

३ विचार करते हैं१-..../राम नाम निज प्रान 
अधारा। से! यह जिंद मेटि सब डारा ॥ कीजे कहा जिंद फो भाई ९ 
जाति स्लेच्छ कथै चतुराई |” संपादक सहादय ने जिंद का अ्रथे 
बंधे।गढ़ निवासी वनिये? माना है; जे सर्वधा अमान्य दे। कबीर 
इस पद में जिद और स्लेच्छ कहे गए हैं। एक दूमरे पद्म में घर्म- 
दास? ने कवीर से कहा है “तुम ले जाबे। जिंद जी, हम करिये 
फरहार | लंघन न करिहों पीर जी, सारी वचन तुम्हार ॥” इस पथ 
में कबीर जिद तथा पीर माने गए हैं; अन्य स्थल पर कवोरदास 
धर्मदास से कहते हैं “तुम तो भक्त हम जिंद फक्तीरा। सुधि करि 
देखे सत मत घोरा |” इसमे कवीर ने अपने को “जिद फश्नीरः कहा 
है। इस प्रकार कबीर स्लेच्छ, फमीर, जिंद और पीर सिद्ध देते 
हैं। फक्ीर और पोर शब्द का प्रयोग साधु और गुरु के अर्थ में 
हँंडुओं के लिये भी मिल्नता है; अतः इनके आधार पर यह 
निश्चित रूप से नहों ऋह्द जा सकवा कि कबीर मुसलमान थे और 
सूफी मद का प्रचार करते थे । किंतु, इन स्थलों पर इन शर्व्दा का 
प्रयेग इस ढंग से किया गया है जिससे यद्दी ध्वनित होता है कि 
कवीर इसलाम के अतर्गत समझे जाते थे। हमारे इस. कथन का 
प्रतिपादन स्लेच्छ तथा जिंद शब्द भली भाँवि कर देते हैं। न्‍्लेच्छ 
का प्रयोग मुसलमानों के लिये आज भी श्रसिद्ध है। रहा जिद 
शब्द, उसके विषय में हमारी धारणा है कि यह “जिदीक्ष! फा रूपाँ- 
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तर है, जिसका श्रथे द्वोता है खतंत्र विचारवाला । मुसल्मानों में जे 
किताब” के पाबंद न थे, भ्राजाद तवीयत के थे, वे जिंदीक कहे 
जाते थे। यदि कबोर मुसलमान : न होते तो उनके काफिर की 
उपाधि मिलती, जिंद की नहीं। उक्त संवाद का परिणाम यह 
हुआ *-सेरे सन बसि गए साहब कबीर ॥ हिंदू के तुम गुरू 
कहाओ मुसलमान फे पीर |” स्पष्ट है कि कबीर धर्मदास की दृष्टि में 
पहले म्लेच्छ थे, फिर धीरे धोरे समथ साहब एवं सत्युरुप बन 
गए;--“कलिजुग प्रगट कबीर, काल फो देखा जोरा | किए 
कासी पसथान, आप भणए बंदी छारा |? 

कबीर को मुसलमान समभने की परंपरा किस प्रकार चलती 
आरा रही है, इसका भी कुछ निदशन वांछनीय है। हमने यह देख 
लिया कि अमर सुख निधान, जिसके लोग 
कबीर का म्थ समभते हैं, तथा धर्मदास, 
जो उनके समकालीन शिष्य थे, कवीर के विषय में किस सत्य का 
प्रतिपादन करते हैं। प्रव हमको यह विचार करना है कि अ्रन्य 
संतें ने इस विपय में क्या कहा है। यह स्मरण रखने की बात है 
कि जब से भगवान्‌ की भावना पतित-पावन फे रूप में प्रचलित हुई 
तथ से भक्तों ने पापों की सनद बंटारना आर'भ कर दिया । ऐसी 
परिस्थिति में यदि फवीर किसी विधवा की संतान होते ते। इस प्रकार 
फे भक्ताउपकीा नजीर फे रूप में पेश झ्रवश्य करते। स्रथ” कबीर 
को कभी इस धात की चिंता नहों हुई कि वे पिता किसको कहें । 
उनकी समझ मे ते यह वात नहीं आती थी कि “वेश्या का पूत 
पिता फाकी कहे ।” कहने का तात्पये यद्द कि कवीर फी संत॑-संप्र- 
दाय भी मुसलमान या संत-गुरु के रूप मे याद करता आ रहा है, 


संतों का मत 


(१ ) धर्मदासजी की शब्दाचली जीवनचरित्र ए० ७९। 
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हिंदू या जाग्ल के स्प में नहों। चरनदास” का कथन है दास 
कबीरा जाति जुलाहा, भए संत उपकारी |? तुलसी* साइव का 
कहना है “कासी नगर कीन्ह कर कफाया। नूरा नीमा के घर 
आया [? तुकारामर वे! कवोर का शुद्ध मुसलमान मानते हैं। 
यह ते रही पुराने संतों की वाव। आजकल भी ऐसे संतों की 
कमी नहीं हैं जे। कवीर के मुसलमान मानते हैँ | शिवत्रत लाल का 
कहना हैं 'कवीर साहव नूरा नामी मुसलमान जुलाहे के घर में 
प्रगठट हुए थे। चूरा की ज्ली का नाम नीमा था |. ..अ्व्वल्त ते वे 
मुसलमान थे; आर मुसलमानें में भी निहायत रजील काम में से 
थे ।? प्रस्तुत अवतरणों के आधार पर कबीर की मुसलमान मान लेने 
में किसी भी अभिन्न को आपत्ति न होगी। वस्तुत: कवीर तन से 
मुसलमान, भन से भुक्त और विचार से पस्मईंस थे* , 

कबीर के शुरु अथवा पीर कान थे ९ उन्होंने उतसे किस समय 
दीक्षा ली १ शुरु-शिप्य का परस्पर क्या संबंध रहा? आदि ऐसे 
ग्रक्ष हु जिनका समाधान सहसा नहीं किया 
जा सकता। मुसलमान क्रवोर-पंथियां का 
कथन है कि कबीर शेख तकी के मुरीद थे। हिंदू कवीर-पंथी कहते 
हैं कि कवीर का गुरु करमे की आवश्यकता नामसात्र क्रो पढ़ी। 
कधीर साइव ते स्र्य सर्वज थे, शुरु की प्रतिष्ठा स्थापित करने के 
लिये आपने किसी प्रकार रामानंद के गुरु दना लिया। अधिक- 
तर विद्वातां की दृष्टि में स्वामी रामानंठ जी हो कबीर के गशरूथे। 
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स्वामीजी ने कबीर की मंत्र-दीतक्षा दी थी या फबीर ने उनके राम 
नाम कह! को ही मंत्र-दीज्षा समक लिया था ? इसका विवेचन 
करना अब तक आवश्यक नहीं समझा गया। इस बांत पर भी 
अ्रभी तक उचित ध्यान नहीं दिया गया है कि फबोर के राम यदि 
आरंभ में रामानंद के राम थे तो किस प्रकार अत में एक विलक्षण 
राम बन गए। सारांश यद्द कि कबोर के शुरु का प्रश्न अ्रतुसंघान 
की दृष्टि से अ्रभी श्रह्ता है। कुछ लोग कह सकते हैं कवीर रामा- 
नंद के शिष्य थे, कबीर ने स्वयं इसको स्पष्ट कर दिया दै* ''कासी 
में दम प्रवट भए हैं रामानंद चेताएं। समरथ का परवाना लाए 
हंस उबारन आए”? | अक्त महातुभावों से हमारा यही नम्र निवेदन 
है कि हम इसको कबीर की रचना मानने मे असमथ हैं। हमारी 
दृष्टि में, इस पद्य में इस बात पर ध्यान नहीं दिया गया है कि इस 
पद्म का प्रसंग क्‍या है और इससे किस तथ्य का प्रतिपादन द्वोता दै । 
इससे संदेह नहीं कि इस पद में इसल्ाम और हिंदू मत की खिचड़ी 
पकी है पर उससे यद्व कवीर-रचित नहीं हे। सकता | यह ते किसी 
भक्त शिष्य की करतूत है जे। गारख को घटाने फे लिये की गई दे । 
फबीर इस स्थल पर अपना परिचय तो दे रहे दें, परंतु परिचय 
देने का जे ढंग ऐ वह कचीर का नहीं है। म्रंथधावली में यह पद्म 
नहीं है। यह पद्य उस समय का है जब कबीर व्यक्ति-विशेष न 
दृहकर कुछ और ही बन गए थे। 'प्रगटठ होने! का प्रयोग संत्त- 
समाज में उत्पन्न दोने फे अथे में होता दै। थद्द सर्वव्यापी श्रेत- 
यामी परमात्मा तथा उसी के अेश का प्रभाव है, इसलाम के खुदा 

का नहों। समरथ का परवाना लाना! इसलाम का पिगाम” लाना 

है, अवतार लेना नहीं। यहां ते परमात्मा स्वयं अवतार लेते है । 

परवाना ते फंवल यमराज भेजते हैं जिसके वाहक यमदूत कहे जाते 
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हैं, महात्मा नहीं | संतों ने भो कवीर के 'छुग जुग! आने की चानगी 
ली है, उनके परवाने की नहों | कवोर-पंथियों सें जे परवाना चलता 
है बद कवीर की भक्ति का परवाना है, समरथ? का नहीं । 

उपयुक्त विवेचन का तात्पर्य चह नहों कि रामानंद कंवीर फे 
शुरु नहीं थे। सका आशय यह है कि यह विषय विवाद-अ्त 
है। इतिहास के आधार पर विचार करने में 
सबसे वढ़ी अड़चन यह है कि उक्त भहा- 
नुभावों में दोनों का समय अनिश्चित है। फिर भी इतिहास की 
दृष्टि से यह अनुचित नहीं सिद्ध हे! सऋता । इतिहास को अभी 
वटस्थ ही समम्कना चाहिए। स्॒य॑कवीर की वचनें से प्रमाण- 
संचय करना यथार्थ हाया। कवीर-अंधावज्ञी के पाठक यद्द भी 
भाँति जानते हैं कि उसमें स्वामी रामानंद का नाम नददों आया है। 
शुक, भ्रह्द, ध्रुव नारद भादि प्राचीन भक्तों का जाने दोजिए, जय- 
देव तथा नामदेव का नाम लिया गया है। कवोर का कथन है *:-- 
“जागे सुक उघव अकूर, हखवंत जागे ले लेंगूर || संकर जागे चरन 
सेव, कलि जागे नामां जेंदेव ॥? जहाँ तक हमें स्मरण है कवीर- 
अंधावली में एक भी पद्म ऐसा नहों आया है जिसमें किसी भी 
वैधाव आचाये का नाम आया हैं।। कबीर काशा में रहते थे। 
प्रत्येक्ष आचाय के शिष्य काशी सें आते, शालचिंतन तथा शाला 
करते थे। फिर भी कदीर उसके विपय में मौन क्ये। हैं । शंकर 
का नाम आप लेते हैं, पर भक्तिमार्ग के जीवनदायक रामाठुज का 
ध्यान नहीं रखते | इस दशा में यदि स्वामी रामानंद का चास स्रंघा- 
वली में नहीं मिलता है तो आश्चय की बात नहीं है। अंथावली 
में वैधयाव शब्द का प्रयोग आय: मिलता है, साकत ( शाक्त ) की भी 
कर्मी नहों है, यदि अभाव है तो शैत्र का। संभवत: इसी की पूर्ति 


रामानंठ की उपेत्ा 
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शंकर फर रहे हैं। कबीर स्वीकार करते हैं? “मेरे संगी देइ जगयां, 
एक चैप्णव एक राम । को है दाता भुकति का, वे। सुमिरावै नाम ॥” 
इस श्रवतरण से स्पष्ट श्रवगत हे। जाता है कि कबीर का वैष्णव मत 
से संबंध था; उसका अपना साथी समझते थे । यह साथ सामान्य 
नथा। आपकी दृष्टि मे* “कबीर घनि ते सुंदरी, जिनि जाया 
वैष्णव पूत । राम सुमिरि निरमे हुवा, सब जग गया मऊत ॥९ 
ते! क्‍या आप वैष्णव थे ९ क्‍यों नहीं १ “मेरी जिह्दा विष्छ, नयन 
नारायण, हिरदे बसहि गोविंदा ॥”र इससे घुष्ट प्रमाण और क्या 
दिया जा सकता है ९ 
अब तक जो छुछ निवेदन किया गया है उसके आधार पर हम 
यह निष्कर्ष निस्संकाच निकाल सकते हैं कि कबोर अपने मत के 
वैष्णव-सत से अधिक भिन्न नहीं समभते थे | 
हमारी दृष्टि में कवीर ने जो उत्त श्राचायों 
की उपेक्षा की है उसका एक कारण यह भी हो सकता है कि एक 
झेर ते उन सभी मतें का समावेश वैष्णव शब्द में द्वो जाता है 
और दूसरी ओर उनकी प्रतिष्ठा भी बनी रहती है। कबीर पर 
चैष्णव-सत का प्रभाव कितना गहरा पड़ गया था | इसका पता कुछ लगा 
लेना संगत जान पड़ता है। फबीर५ एक स्थल्ष पर फहते हैं “हम 
भी पाहन पूजते, द्वोते रन के रोक । सतगुर की कृपा भई, डाख्या 
सिर थें बोेक ॥” इस कद ही चुके हैँ कि फबीर जन्म से मुसल्- 
मान थे। उनके कुल से किसी ने राम का नाम नहीं जपा था। 
फिर वे पाहन क्यों पूजते मार घंन के रोक क्यों द्वोते ? यदि उनका 


शुरु रामानंद 


(१ ) कवीर-अंधावली छ० ४६॥। 
(२) »+ #ऋ ०० ४३3। 
( डे ) | 9... 72० १७३, रे३० । 
( धे ) 3१ 9. ८2० ४४ । 


पृथ्य सागरीप्रचारियी पत्रिका 


जन्म किसी विधवा के अपमान का परिणाम था ते भी वे सुखततमान 
के घर में पले थे । भ वे उनको पत्थर पूजना पड़ता न पुनजेन्म के 
फेर में पढ़कर बन का रेत होना पड़ता । फिर उनके कहने का 
तातपये क्‍या है? हमारी धारणा दै कि कवीर पर वेध्णव-मत का प्रभाव 
इतना पर्याक्ष पड़ चुका था कि उनका विश्वास अवतार में हो गया 
घा। यह प्रभाव रामानंद का कहा जा सकता है, उनके राम इसी 
ढंग के थे। कबीर भर्ती माँति उनके प्रभाव में नआ सके कारण 
यह सम पड़ता है कि उनका स्वर्गवास कबीर के बचपन में ही हो 
गया था | इतिहाप भी इसके प्रतिकूल नहीं है। नव कबीर सयाने 
हुए और सूतिपूज्रा के रहस्य को समझ गए तव उसके महत्त्व को 
बन्होंने कुछ स्वीकार किया। उक्त कधन उस समय का प्रतीव द्वोता 
है जब आप उसके प्रतिकूल प्रचार कर कुछ यक चत्ते थे और इस- 
लाम की ओर से मुँह मेड़कर सुरति-शब्द, नाद-विंदु का प्रचार फर 
रहे थे। इस दशा में आपका यह कहना, कि यदि 'सतगुरः की 
कृपा न होती ते झाप भी पत्थर पूजते और उसके परिणाम-स्वरूप 
निम्न कादि की योनि में जन्म अहण करते, स्वाभाविक ही है । इस 
पद्य के आधार पर इस इस प्रचलित प्रवाद का, कि कवीर रामानंद 
के शिष्य थे, असत्य नहीं कह सकते । परंपरा से लोग कबीर को 
स्वाभीजी का शिप्य मानते आए हैं। अस्तु, कवोर-प्रंथावली के 
आधार पर भो उसकी निराधार नहीं कह सकते। हाँ, पुष्ट कर 
सकते हैं। यदि अंथावली से वह कल्पित अथवा अखत्य सिद्ध दे 
जाय तो हम सहप स्वीकार करने को तत्पर हैं। 

कुछ लोगों, विशेषकर कबीर पंथी मुसलमानों, की धारणा है कि 
कवीर मानिकपुर के शेख तकी क॑ मुरीद थे। इस मत के पक्त सें 
बहुत कमर विद्वान हैं। श्री हरित्रौधःर जी ने इस सव का खंडन 





( १ ) कबीर-चचनावलती घू० १२-१४ । 


कवीर का जीवन-वृन्त ध०€ 


क्‍या श्री राम प्रसाद तन्रिपाठीजी ने इसका विवेचन जिस ढंग से किया 
है उससे इस मत की साधुता में सर्वथा संदेह 
दो जाता है। जे लेग शेख तकी की इनका 
पोर मानते हैँ उनके पक्त में यह प्रमाण कहा नाता है रे 
“प्ानिकपुरहि कबीर वसतेरी सदहूति सुनि शेख तकि केरी | 
ऊजी सुनी जानपुर थाना सूँसी सुनि पीरन के नामा ॥[? 
इनके अतिरिक्त फंवीर का संबंध शेख अकरदी कौर सकरदी से भी 
कहा गया है। इसका वर्णन जाता है कि शेख अकरदीं और 
सकरदों कबीर का लेकर स्वामी रामानंद की शरण में गए थे। 
प्रवाद दे कि कबीर से भमूसी के शेख तकी की कुछ लाग-डॉट भी 
हो गई थी | कबीर के साथ जहाँगश्तरे फड्लीर का संबंध भी कहा 
जाता है। णबीर-प्ंथधावली* में केवल यह पद मिलता है “हज्ज 
हमारी गोमती तीर । जहाँ वसहि' पीत॑बर पीर।। वाहु धाहु क्‍या 
खूब गावता है। हरि का नाम मेरे मन भावता है॥” यह ध्यान 
देने की बात है कि यह पय अंथावली के परिशिष्ट अर्थात्‌ भ्रैथ साहब 
का है। पंथ साहब के 'पहले देन मगहर पायें? घाले पद्य पर हम 
कुछ विचार कर चुके हँ। इस पथ में एक विशेप बात यह भी 
है कि पीताबरजी एक अ्रच्छे गायक द्वा गए हैं, तारक नहों । यदि 
पीर शब्द के आधार पर उनका सफी कहें ते! पीतावर-सेज्ञा के अनु- 
राघ से भक्त । पूरे पद पर विचार करने से पीतांवरजी भक्त ठह्द- 
रते हैं, सूफी नहीं। उनका “इरि-नाम? कबीर के प्रिय लगता है । 
पीतांवर पोर से हम अभी तक अनभिज्ञ हं। हे! सकता है कि 
( ६ ) दि दुस्ठानी तिमाही पश्चिका १६४६२ छ० २०७-८८। 
(२ ) द्िंदी-लाहिद का इतिहास (रामचंद्र शुट्र) ए० ७३ 
(३) फ्चीर एंड हिल फालावर्स प्ू० $८। 
(४) 


शेख तचकी 


घपीरन्यथावल्ती ए० ३३० । 





9१० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


उन्तका स्थान जौनपुर रहा हो । इस समय हम इतना दी कह कर 
संताष करते हैं कि आप राम के भक्त, प्रसिद्ध गायक और पीर के 
रूप में ख्यात थे । यदि कवीर आपके शिष्य नहीं थे ते आप पर 
उसकी श्रद्धा अवश्य थी। वे आप का सत्संग करते थे और इसको 
तीथे समझते थे। इस पद्म की भाषा भी कुछ चिंतनीय है--- वाहु 
वाहु क्‍या खूब गावता है । हरि का नाम मेरे सन भावता है।॥ ? 
कबीर-अंधावली के परित: परिशीलन से पता चलता है कि 
कबीर किसी के मुरीद नहीं थे। जिस अथ में लोग शेख तकी को 
उनका पीर कहते हैं उस अथ में ते! स्वामी 
रामानंद भी उन्तके गुरु नहीं कहे जा सकते | 
स्वीसीजी का दीत्ा-मंत्र “रा रासाय नमः? था। उन्होंने कबीर के 
केवल 'राम राम कह? का मंत्र दिया था । कहा जावा है कि 'विद्ध 
गुरु ज्ञान को लहे! इसी बात को स्वयं कबीरदास भी इस प्रकार कहते 
हैं “गुरु बिन चेल्ा ज्ञान न लहै”; इसका फल यदि यह “राम राम कह? 
है। तो क्या आश्चये दै। कुछ भी हो, कवीर किसी सूफी के मुरीद 
नहीं हो सकते। उनके शेख से वही तात्पये है जे सफियों का 
होता है। सूफी लोग शेख, सौर और काजी का मजाक उद़ाते हैं, 
उनकी चुटकी लेते हैं, उनको प्रेम-पीर की दीक्षा देना चाहते हैं। शेख 
वकी एक भ्रसिद्ध व्यक्ति जान पड़ते हैं। घट रामायण* में सी आप 
का प्रसंग आया है। कवीर स्वयं कहते हैं? “मीरों, मुझसे मिहर 
करि, प्रब मित्रों न काहू साथि? इससे क्या ध्वनित होता है ? यही 
न कि अब आप किसी के साथ चहाों मित्र सकते, आपके लिये 
हिंदू तथा मुसलमान एक हैं | स्पष्ट है कि जब कबीर रामानद के 


दीत्ा 





( १ ) घट रामायण छू० ८८ । 
( २ ) कवीर-अमंधाचली ० १४ 


कवीर का जीवन-वृत्त भ११ 


निधन फे अनंतर ज्ञान की जिज्ञासा से सूफियां फे सत्संग की ओर 
मुड़े तब मुसलमानों की ओर से उनका अभ्रपनाने का प्रयत्न किया 
गया। संभवत: उनके। कुछ सफलता भो मिली; पर शत मे कबीर 
उनका साथ छोड़कर उनके विराधी बन गए। कवीर ने कहा भी 
है*-...'तुरफी धरस बहुत हस खेजा, वहु वजगार करे ए बोघा। 
गाफिल गरव करें श्रधिकाई, स्वार्थ भ्रथि बचें ए गाई॥?? इसके ते 
यही प्रतीत होता है कि कबीर का इसी खोज मे उक्त महातुभाव 
सिल्ते दांगे. इस विपय मे श्री शुकुजी! का कथन है “कबीर ने 
शेख तकी का नाम लिया है पर उस आदर फे साथ नहों जिस 
अ्रादर के साथ गुरु का नाम लिया जाता है; जैसे “घट घट है अ्रवि- 
नासी सुनहु तकी तुम शेख” | इस वचन में ते कबीर द्वी शेख 
तकी की उपदेश देते जान पड़ते हैं। कबीर ने मुसलमान फकीरों 
का भी सत्संग किया था, इसका उल्लेख उन्होंने किया है। वे #ूँसी, 
जानपुर, मानिकपुर श्रादि गए थे जो मुसलमान फमीरों के प्रसिद्ध 
स्थान थे। पर सबकी बातें का संचय करके भी अपने स्वभावा- 
छुसार वे किसी को भी ज्ञानी या बड़ा मानने के लिये तैयार न थे, 
सबकी अपना ही वचन मानने का कद्दते थे”! । निदान हम यह 
साइस फे साथ कद सकते हैं. कि कबीर किसी शेख या सूफी के 
मुरीद न थे, उनके सत्संग से लाभ उठानेवाले जीव थे । 

एक प्रकार से कबीर के गुरु की सीसांसा दो चुकी । पर यह 
तब तक अधूरी समक्की जायगी जब तक उनके 'सतशुरः की कुछ 
समीक्षा न हो ले। सूफियों में जे। 'प्राजाद? 
अ्रथवा बेसरा कह्दे जाते ई उनके गुरु का पता 
छगाना कुछ कठिन छोता है। उनमे प्रायः ते ऐसे होते ह॑ जिनको 


न्ब्न बन 


सतगुर 


७० ज+>- >+.. 3) मनन नजर सनम न नननमन.ननन्‍<ननजनजरीयीन जनक नमन-न 3» 


($ > फघीर-्मंथावली ए० २३०१ 
(३ ) छिंदी-सादित्य का इतिद्वास ए० ७३॥ 
श््ड 


धूर्र्‌ पागरीप्रचारिणो पत्रिका 


अलख ( अलगैब ) से शिक्षा मिलती है। हमारी समझ में कवीर 
के 'सतगुरः अल्ख या, अ्रधिक संगत होगा, राम घे। कबीर ने 
अनेक स्थलों पर इसका निदशेन भी कर दिया है* “कबीरा तालिव 
तेरा, तहों गोपत हरी गुर मारा ।...छुल्ह सतगुर में नोतम चेल्ा, 
कहे कवीर राम रमूं अफेल्ा |...कबीर पंगुड़ा अलह रास का, 
हरि गुर पीर हसारा |...” यहाँ पर यह निवेदन कर देना परस 
आवश्यक प्रतीव होता है कि कवीर-प्रंथावल्ली में ऐसे पद्मों की कमी 
नहीं है जिनसे यह ध्वनित द्वाता है कि कबीर से यदि कोई उनके 
गुरु अथवा पीर के संचंध में कुछ पूछता था ते वे कुछ चिढ़ जाते थे । 
आपका प्रश्न है? “मुरसिद पीर तुम्दारे है को, कहा कहाँ थें 
आया” यह ते मुसलमानों की बात हुई | पंडितें से भी आप यह्दी 
कहते हैंरे “जाइ पूछै। गोविद पढ़िया पंडिता, तेरा कान गुरू कान 
चेला |” कबीर की इस मनोबृत्ति के कुछ भी कारण रदे हों उनसे 
हमारा छुछ प्रयोजन नहों है। हमको ते फेवल इतना ही कदना 
है कि कबीर या ते इसके यधाथे उत्तर मे कुछ आपत्ति समभते थे, 
था उन्तका कोई वास्तविक शुरु न था । आपसे जिस मत का प्रचार 
किया उसकी प्रेरणा किसने की ? किसके आदेश से आपने ऐसा 
किया ९ इसके विषय में आपका कहता है? “मेहि आग्या दई 
दयात्न दया करि, काहू कू, समक्ताइ। कहे कवीर में कहि कहि 
हारथौो, अब सेहि देव न लाइ ॥” यह साखी भी कुछ इसी पत्त मे 

है? “हरि जी यहै विचारिया, साथी कहै। कबीर | मैसागर मैं जीव 
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कबीर का जीवन-वृत्त ५१३ 


हैँ, जे फाइ पकड़े तोर।” सारांश यह कि कबीर को* “राम 

-साहि सतगुर मिले अनेक फकलानिधि, परस तत सुखदाई”---राम 
'सतगुरः मिले थे, जे जीवमातन्न के परम गुरु हैं। ये राम दाशरधि 

राम से भिन्न, कलानिधि एवं परमतत्त्व के आश्रय हैं, अवतारधारी नहीं | 

कबीर के विवाह फे विष्य में चाहे कितना ही मतभेद क्‍यों न 

हो, इस तथ्य से प्रायः सभी जानकार सहमत हैं कि लोई फा 

कबीर से संसर्ग रहा है। कबोर-पंथियों की 
दृष्टि मे कबीर साहब विदेद थे; उनको किसी 
क्षी से कुछकाम न था। वे ते हंसें को कनक-कामिनी फे काोप 
से उबारने श्राए थे, उसमें फ्लॉंकने नहों। लेई के विपय में २ 
“क्बीर-पंथ के विद्वान कहते हैं कि लोई नाम की सी उनके 
साथ आ्राजन्म रही, परंतु उससे उन्होंने विवाह नहीं किया |” होई 
का कुछ लोग स्रो-वाचक न सानवकर लोक शब्द का रूपांतर समझते 
हैं। उनका मत है कि फवीर की पत्नी का नाम पहले धनिया था; 
किंतु संतों ने उसका नास रामजनिया रख दिया। इस प्रकार कवीर 
की ख्रो के तीन नाम--ल्लोह, धनिया और रामजनिया---प्रसिद्ध दो रहे 
हैं| इनमें से अधिक प्रचलित लाई शब्द छ्ी है। यदि लोई का अर्थ 
लोक होता है ते घनिया का धन्या ( श्री ) और रामजनिया का 
किसी देवदासी या वेश्या की संतान। धनिया गौर रामजनिया 
शब्द कबोर के इस पद्य में सिल्ते हरे “मेरी बहुरिया को धनिया 
नाउ | ले राख्यो रामजनिया नाउ || इन मुंडियन मेरां घर धुधरावा | 
विट्वद्दि राम रमैझा लावा ॥ फहत फबीर सुनहु मेरी साईं। इन 
सुंडियन मेरी जाति गँवाई ॥” यह पद्म उस समय का प्रतीत दोता है 


विधाद 
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जब कघीर फे यहाँ मुंडितों फी भीड़ लगा फरती थी और कबीर 
उन्हीं के सत्संग में निमन्न रहने लगे घे। उनकी भाता चिढ़कर 
कहती है कि इन घुटे पा्ंडियों ने उसकी वहू का नाम धनिया? से 
रामजनिया रख दिया। इस प्रकार उसके घर को कल्लंकित दी 
नहीं किया, उसके बेटे का भी राम राम रटने में लगा दिया। हम 
इस समय इस विवाद में नहीं पड़ना चाहते कि कबीर की स्रो का 
वास्तविक नाम क्‍या था। हमारा अभीष्ट विषय ते यह सिद्ध करना 
है कि कवीर विवाहित व्यक्ति थे। प्रसंग-वश यहाँ पर इतना और 
कह देना अनुचित नहीं कहा जा सकता कि कबीर के कतिपय पद्यों 
से यह भी प्रतिपादित किया जा सकता है कि आपका विवाह दे। 
बार हुआ था। आपका कथन है “पहल्ली* घारि सदा कुलवंती 
खासू छुसरा मानें । देवर जेठ सवनि की प्यारी, पिय का सरस 
नजामनैं॥ अ्रव की घरनि घरी जा दिन सै, पीय सू बांन 
वर्न्यू रे। कहे कवोर भाग बपुरी का, आइ रु रांम घुन्यूं रे॥” 
संभव है, और अधिक संभव है, कि कवीर की प्रथम पत्नी का नास 
घनिया रहा है| और दूसरी का लोई। घनिया सबकी प्यारी थी, 
किंतु कवीर से उसकी नहीं पटती थी। मुख्य कारण कदाचित्‌ यह 
था कि उसका क्ुकाव,भाव-भजन की ओर न था। संभवत: वह 
कट्टर जुलाहिन थी। दूसरी पत्नी से कवीर की खूब पटती थी । दोनों 
राम-नाम-महारस पीते थे और 'महासुख” का अनुभव करते थे | 
है। सकता है कि यह किसी वनखंडी बैरागी की पेषिता कन्या रही 
दे। और आजन्स कवीर के भाव-भजन में सहायक वी रही हो, 
जैसा कि कवीरपंथी भी स्वीकार करते हैं | 
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कबीर फे विवाहित होने में मुसलमाने| फो संदेह नहों है । इस- 
सलाम मे विवाह पझाधा स्वर्ग समझता जाता है। उसकी दृष्टि में 
संन्यास का कुछ भी महत्व नहीं है। एक 
प्रकार से उसमें इस प्रवृत्ति की भत्सैना मिलती 
है। कवीर जन्म से मुतलमान थे। उनका पालन-पेपण मुसल- 
मान फे घर हुआथा। अतः अविवादित रहने फे लिये उनको 
किसी प्रकार का प्रोत्साहन नथा। सूफी भी विवाह के पत्त में 
रहते घे। अस्त, फवीर का विवाहित होना हो स्वाभाविक था। 
फवीर ने इसका संकेत भी अपने वचनें में प्राय: किया है। पर इसका 
तात्पये यह नहीं है कि कवीर नारी में सदा लिप्त रहे। संन्यास 
फे पक्त में न होने पर भी कबीर विरक्त हो गए थे। आपका विचार 
था कि कनक-कामिनी का पास्तविक बहिष्कार ज्ञान से ही संभव है । 
आपने अपने विपय में कहा भी है “कवीर* त्यागा ग्यान करि 
फनक कामिनी देह |” फबोर का एक और पद्म इसी प्रकार का 
प्रसिद्ध है “नारीर तो हम भी करी, जाना नहीं विचार | जब जाना 
तथ परिह्ररी, भारी बड़ा विकार ॥” पर देोनें पद्मों के सिद्धांतों में 
बड़ा अंतर है। हमारा मत है कि द्वितीय पय इस मत का प्रति- 
पादक है कि स्री-सेवन प्रज्ञान का फल है, कितु प्रथम में यह वात 
नहीं है। उसका आझाशय यह अवश्य है कि ज्ञान के प्रकाश में 
फनक-कामिनी का सोह नहीं ठहर सकता । कुछ भी हो, यह ते 
स्पष्ट ही है कि फवीर ने विवाह किया था। कबीर ने एफ स्थल 
पर कहा हैरे “भी सरी मुई मेरी पहली वरी | जुग ज्ुग जीबी 
मेरी भ्रव फी धरी ॥।? यहाँ पर यह कहना फठिन है कि फवीर का 
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वात्तविक अर्थ क्या है। क्‍योंकि इसी पद्य में आप फिर कहते हैं 
“कहु कवीर जब लहुदी आई बड़ी का सुद्दाग दरओों। लहुरी लंग 
भई अब मेरे जेठो और घस्यो |» यदि प्रस्ठुत पद्य में छुछ भी ऋवीर 
ने अपने विषय में संकेत किया है ते हसारा उक्त अनुमान ठीक 
समझ पढ़ता है। कवोर ने अपने विपय में एक स्थान पर इस 
प्रकार कह है* “जाति जुलाहा नाम कचोरा वनि वनि फिरों ददासी |? 
परंतु इसका आशय यह चहीं कहा जा सकता किवे उदासी थे | 
उन्होंने स्पष्ट निरपण किया है? “साया महि जिसु रखे उदास ! 
कहि कवीर ही! ताका दास ॥7 

कवीर केवल विवाहित हो न थे। उसके एक पुत्र आर एक 
पुन्नी भी थी। कवीर-पंघो भक्तों का कधघच है कि कमाल और 
कमाली कवीर की औरस संतान न थे। कवीर 
ने उनका जिलाकर पाला-पेसा था। उबके 
थस विचार का प्रधान कारण यही है कि उच्की समभ्त में कवीर 
अविवाहित थे। उन्होंने कभी अपनी निष्ठा भंग व की। अधिक- 
तर विद्वानों की सम्मति सें कमाल और कमाली कवीर की औरस 
संतान थे। कमाल के विषय में यह प्रवाद प्रचलिव हैर “बूडा वंश 
कवीर का उपले पूत कमाल |! इस ग्रबाद का पुष्ठीकरण फचीर- 
प्रंधावली से मी हा जाता है। कचीर का रंग्र-ढंग देखकर उन्तकी 
साता उनसे सामने यहीं कहती है कि इन लड़कों की क्‍या 
गति होगी। फवीर कहते हैं “जब लग सर्सोी नत्ती का बेह, तब 
उम हूटे राम सनेह |” आंत में वह परमात्मा का नास लेकर मूंखतो 


संतान 
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कवीर का जीवनन्वृत्त भ१७ 


है /ए लरिका क्यूं जीव खुदाइ !” कबीर आश्वासन देकर निवेदन 
करते हैं* “कहत कवीर सुनहु मेरी माई | हमरा इनका दाता एक 
 रघुराई ॥” इसमें ते किसी भी प्रमिज्ञ व्यक्ति का संदेह नहीं दे। 
सकता कि कवीर की भाता को उक्त बच्चों की द्वी चिता है। यदि 
थे बच्चे कवीर फे श्ररस न होते ते! वह कवीर की खूब खबर लेती; 
उनको भला-बुरा कद्ती । इस ढंग से इस चितो में न पड़ती कि 
उन्रफा पालन-पोपण किस प्रकार होगा। कमाल कौर कसाली नाम 
भी झुसलमानी हैं, जे। कवीर के मुसलमान सिद्ध करते हैं । उनकी 
माता भी खुदा? का नाम लेती है। वरतुतः फमाल प॥लौर कमाली 
के कबीर पिता थे पोषक नहीं । 
कबीर की परिवार से परिचित द्वोने के उपरांत उनके पारिवारिक 
जीवन पर कुछ विचार करना आवश्यक है। कबीर की जीविका 
के विपय में विद्वानों में मतभेद नदों हो 
0 । ऊपर जे पद उद्धृत किए गए हैं 
उनसे इस बात में कुछ भी संदेह नहीं रद्द जाता कि कबीर कपड़ा 
घुनकर अपने परिवार का पालन करते थे। कबीर फे भ्रष्ययन से 
प्रतीत द्वाता है कि श्रापफे पिता का स्वरगगंवास पहले द्वे चुका 
था। परिवार का सारा भार भाप दी के सिरथा। जब 
तक आप शअ्रपने फाम में दत_्तचित्त रहे तव तक किसी प्रकार 
का कष्ट न रहा। भाव-भजन में तग जाने से आझ्रापका चित्त 
अति उदार हो गया। झापके यहाँ भीड़ लगने लगी। परिणाम 
यह हुआ कि आपकी आय घटी और व्यय बढ़ा; जीवन-निर्वाद्द भी 
एक प्रकार से कठिन हा गया । कबीर फे विपय में जो प्रवाद 
प्रचलित हैं, उनमें यहाँ तक कद्दा गया दे कि एक दिन कबीर की 
ऐसी दीन परिस्थिति हो। गई कि पत्नी के सतीत्व का ध्यान त्याग- 
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कर अतिथि-सत्कार के लिये किसी तरुण महाजन से द्रव्य लाने की 
अनुसति उसे देनी पढ़ी। इससे अधिक इसके विषय में श्रौर क्‍या कद्दा 
जा सकता है ? कचीर कर्मशीत्ध व्यक्ति थे। मॉगना उनके न्‍्वभाव 
फे प्रतिकूल था। फिर भी इस पारिवारिक कक के कारण आपको 
परमात्मा से श्रन्न तंक माँगना पड़ा “शुई सेर सॉगा चूना। 
पाव घीड संग लुूना । अधथसेर माँगे। दाले। मेकीा देनें बखत 
जिवाले ॥” अन्न-चिंता के अतिरिक्त आपको अन्य चिंताएँ भी थो | 
हमारी दृष्टि में आपका पारिवारिक जीवन शांत ने था । यदि आपकी 
कुछ शांति मिली तो लोई से | आपका कहना है? “जदि का माई 
जनमियां, कहूँ न पाया सुख। ढाली डाली में फिर्सी, पातों 
पाती दुख ॥? 

क॒द्दार जाता है कि कवीर के यहाँ इतना जमघट होने लगा कि 
कबीर उनसे ऊब्रकर “घर बार छोड़कर जंगल में जा छिपे |. . .प्मैर 
रामजी ने बड़े उत्सव के साथ उनका भंडारा 
समाप्त किया” | इस कथा का उल्लेख अन्य 
संतों ने भी किया है। कबीर मे रवतः कद्द। है? “घर तजि बन 
बाहर कियों वास, घर बन देखी देऊ निरास। जहाँ जाऊँ, तहाँ 
सोग संताप, जुरा मरण का अधिक वियाप|॥ कहे कबीर चरन 
तोदि वंदा, घर में घर दे परमानंदा |? वन बन फिरने का प्रसंग 
अन्यत्न* भी आया है “जाति जुलादा नाम कवीरा, चनि वनि फिरों 
उदासी ।/ इस प्रकार इतना ता निविवाद है कि कबीर कुछ काल 


चिराग 








(१ ) ऊवीर-अवायली पू० ३१४ । 
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के लिये वैरागी चन गए थे । यदि उक्त प्रवाद ठीक है तो इसका 
प्रधान कारण घर-वार की कंसट दी थी। पर, फबीर की यह मनो- 
वृत्ति अधिक दिन तक न ठहर सकी । आपने देखा कि दुःख साथ 
साथ लगा फिरता है; उससे छुटकारा पाने का मार्ग कुछ पर ही 
है। निदान, उन्होंने यह निश्चित किया कि घर या वन से दुःख 
का संबंध नहीं है। उसका ते तभी पंत दो सकता है जब सम्यक्‌ 
अत्मवेाध है। जाय | पद्वोधन दी हमारा अभीटट है-- कहै* फबोर 
जाग्या ही चहिए, कया गृह क्‍या वैराग रे।? इस प्रकार कबीर ने 
उस बैराग्य का पन्ना पकड़ा जे 'भाया में उदास” अथवा पद्मपतन्न- 
सिवाम्भसा? का पोपक था । उसके लिये “करि वैराग फिसे तन 
नगरी सन की किशुरी बजाई ॥” 

कबीर की प्रतिभा प्रखर थी | उसकी कृपा से कबोर ने जो ज्ञाना- 
ज॑न किया था वह उनकी जिज्ञासा की छृप्तिन कर सका था | उसने 
उसकी और भो प्रज्वलित कर दिया। परिणाम 
यह हुआ कि कवोर घरअबार क्री सुधि न 
कर इधर-उधर भठकने लगे । बचपन से उनकी शिक्षा नहीं मिली 
थी। जाति फे थे भी जुलाहे । न ते वेद ही पढ़ सकते थे और 
नकुरान द्वी। वेद के अधिकारी न थे और कुरान रटने का अव- 
फाश नहीं मिल्ता था। जो छुछ उन्होंने सीखा-समक्रा वह अप- 
याँप्त था। थे सत्संग से संशय का नाश करना चाहते थे; परंतु उनके 
पास इतना समय कद्दाँ था और उनकी सुनता कान घा ! घर से 
धाहर निकल इधर-उधर भ्रमण करते रहेरे। कबीर का कथन 


सिनलन>->- जी चल ७+. नल जिन मत जनम कन-न-+म-+--3भ-3कननन- 3५3७3 २3५५3+-मनननन+-ननन-+वननकननानकन++पन+++ नमन प+नन++न3++-+नन+ तक न कितने 332 निनिनिीनिनियय+-न पनननननोनननन--म 


(१ > वीर -अंधावली ए० २०६ । 

(२), ॥.. 2० ३१७। 

(३ ) कुछ लोगों का तो यहाँ तक कहना हैँ कि इसी धुन से थे घलस- 
छुखारा तक गए थे। 


ज्ञानाजन 
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है। “देद पुरान सिम्रति सब खोजे कहूँ न उम्रना । कहु 
कवीर यों रामहिं जप मेटि जनम मरना॥” इसका तात्पये यह 
नहीं है कि कवीर ने सचमुच सब कुछ छान डाला था। कुछ लोगो 
की धारणा है कि कवीर को सब अंथें का ज्ञान स्वतः हो गया था, 
वे ऋतंभर थे | श्रद्धा एवं विश्वास कही बातों को अलग छोडकर संक्षेप 
में हम इतना ही कहना अलम समभते हैँ कि कबीर बहुश्रुत घे | 
अ्रमण का मुख्य उद्देश्य ज्ञान-्संचय था। उनके ज्ञान के आधार 
साधु-संत और सतगुरः थे। व्यावहारिक ज्ञान अथवा अपरा विद्या 
का अ्रजन कबीर उत्तम नहीं समझते थे। आपका ध्येय परा से 
परिचय प्राप्त करना घा। वेद, कुरान आदि धार्मिक संथों 
के! आप व्यावहारिक तथा लेोकाचाररे का प्रचारक समझते 
थे। इससे स्पष्ट है कि इन्होंने जिस धर्म के जो क्रिया-कल्लाप 
देखे उन्हीं का वेद तथा कुरान का एकमात्र प्रतिपाद्य विषय 
समझ लिया। इनकी अध्ययन व्यथे समक पडता था । अनुभव 
ही सव छुछ था। आपका आदेश हैरे “कबोर पढ़िवा दूरि करि, 
पुसतक देइ बहाइ । वॉवन आषिर सोधि करि, रहे मर्मं चित लाइ ॥? 
क्‍्योंकिः “पोथी पढ़ि पढ़ि जग मुवा, पंडित भया न फोइ। ऐके 
आखिर पीव का, पढ़े सुपंडिव होइ ॥” कबीर किसी प्रकार पुस्तक 
धेटने के पक्त में नही कद्दे जा सकते। मते आपने पुस्तकों से 
ज्ञानाजन किया था और न॒ उनका इसका उचित साधन ही सस- 





(१ ) कथीर'अंधादली ए० ३१८। 
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भते थे। आपका ते कहना है “का? पढ़िए का गुनिएँ, फा बेद 
पुराना सुनिएँ । पढ़े शु्नें मति होई, में सहजे' पाया सोई।” 
आपके सति सच्दज द्वी मिली थी। श्रापको पढ़ने की आवश्यकता 
नथी। आप खर्य कहते हैं? “विद्या न पढ़, वाद नहि जानू, 
हरिशुन कथत सुनत वारानू ।” आपके विपय में यह पथ श्रत्यंत 
प्रचलित है? “मसि कागद ते छुये नहीं, कलम गद्दी नहिं हाथ । 
चारहु जुग महातम, कद्दि के जनायो नाथ |” वस्तुतः कबीर एक 
अनपढ़ पंडित एवं अल भवी तत्वदर्शी थे । मधुकरी इत्ति ही आपकी 
जानकारी थी | 

कबीर ने वेद और कुरान को प्रधानता नहीं दी । उन्तकी रच- 
नाश्रे।| मे जे नाम दिए गए हैं उनमें गारखनाथ एक प्रधान योगी 
थं। कबीर के शिष्यों ने गोरखगोछी की 
सृष्टि कर गारख को नीचा दिखाया है श्र 
उसका श्रेय स्वयं कवीर का दिया है। यह वात कहाँ तक्र उचित 
थी इसका ध्यान भक्तों ने नहीं किया। पर कबीर ने जिन शद 
में गारखनाथ का स्मरण किया है उनसे यह स्पष्ट अवगत द्वोता है 
कि कबीर पर नाध-पंथ का ऋण अ्रवश्य था । फबीर गोरख फो 
किस दृष्टि से देखते थे, इसका पता कुछ इस पद्म से चल जाता 
है? “ता मन की खेजहु रे भाई, तन छूटे मन कहाँ समाई || टेक ॥। 
सनक सनंदन जैदेव नांमां, भगति करी सन उनहुँ न जांनाँ ॥ सिव 
विरंचि नारद मुनि ग्यानीं, मन की गति उनहूँ नहि जानी | धू 
प्रद्देतिद वभीपन सेपा, तन भीतर मन उनहुँ न देपा ॥ वा मन का 


नाथ-पंथ का प्रभाव 
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कोइ जाने मेव, रंचक लीन भया सुपदेव ॥ गोरप भरघरी गोपीचंदा, 
वा मन सौं मिलि करे अनंदा |” प्रस्ठुत पथ्य के परित: परिशीलन से 
इस विषय से संदेह नहीं रह जाता कि कबीर का संबंध नाथों तथा 
सिद्धों से अधिक रहा। गोरख के विपय में श्रापका मत हैँ? 
“साखी गारखनाथ ज्यूँ, अमर भए कलि माहिं? यह गोण्ख की 
प्रशंसा व्यर्थ नहीं है। हृठयोग का कवीर पर पूरा प्रभाव पड़ा दे । 
इसका अ्रधिकतर संबंध कचीर के मत अथवा सिद्धांत से है। चहाँ 
पर केवल इतना ही कहना पर्याप्त है कि “गंग जमुन उर श्रंतरे, 
सहज सुनि लयै घाट । वद्दों कवीरे मठ रच्या, मुनि जन जेब 
वाट ॥. .., वंकनालि जे सम करि राखे । तै आवागमन न होई ।” 
आदि पद्चों में जे बात कहट्ठी गई है उसका संबंध हठयोग से ही है । 
कबीर की उल्टी चाल, सहज, सुरति, शब्द, नाद, विद, इत्ता, 
पिगल्ला, सुपुम्ना आदि शब्द इसी बात को पुक्ारकर कह रहे हैं । 
कहाँ तक कहें, कवीर की राम भी 'ररां? 'मम्मां? हैंरे। “रास गुन 
चेलढ़ी रे, अवधू गोारपनाथि जांणी ।? सच वात ते यह है कि गोरख 
तथा उनके पंथियों से भ्रपरिचित होने के कारण ही हिदी-संसार 
कबीर की प्रवर्तक मान बैठा है। बस्तुतः कवीर इस परंपरा के 
परिषुष्ट प्रसाद हैं, जिनको प्रखर प्रतिभा के कारण ज्लोगों ने सब कुछ 
सान लिया है। यह विपय इतना गहन है कि इसका समुचित विवे- 
चन अन्यत्र ही संभव है? । 

(५ ) क्वीर-अंधावचली ए० $८। 
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ध्यान दिया है। आपने अपने 'हि'दी कविता में येग-प्रवाह* नामक लेख में 
जिन योगी कवियें का परिचय दिया हैं उसके आधार पर कहा हैं “निुण 
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जिस परंपरा का संकेत दसने क्रभी अभी किया ऐ वह सदा से 
पंडितों की पेल्ल खेलती तथा उनकी पाखंडी कहती आ रही है। 
कबोर पर इस परंपरा का पर्याप्त प्रभाव पड़ा 
थघा। भुसलमानें का आक्रमण धर्मदृष्टि से 
मंदिरों पर घा। न्रद्ष-मंडली कबोर की प्रतिष्ठा करने के तत्पर न 
थी। कबीर ने जब कुछ बल प्राप्त कर लिया तब 'ांड़े? की कुमति 
का प्रदशन करना, उनकी गत बनाना, उनकी सत्पथ' पर लाना 
अपना धर्म समका। एक ते इस प्रकार के आक्रमण कर्मकांडियों 
पर सदा से होते आ रहे थे। दूसरे कवीर के पत्त में, मुसलमान 
होने के नाते, इसलामी दल था। पंडित-मंडली उनका वहिष्कार 
कर रही थी। कभी कभी किसी फा उनसे विरोध भी दे! जाता 
था; परंतु अधिकतर यद्द विवाद से आगे नहीं बढ़ पाता था | कबीर 
कभी सममाते, कभी क्रँफलाते, कभी चिढ़ते, कभी चिढ़ाते थे। 
पंडा पुराहित विराध में लगे रहते थे; पर इसलाम के दर्प के फारण 
अधिकतर उन्तका वश नहीं चलता घा। कबीर भी प्रायः समकाया 
करते थे कि ब्राह्मण होना कोई बड़ी बात नहीं है। हम भो पहले 
जन्म में ब्राह्मण थे, राम के विस्मरण के कारण जुलाहा हा गए। 
/पूरव* जनस दस वाम्हन होते, वेछे फरम तप होींनां | रामदेव की 
सेवा चूका, पकरि जुक्लाह्या कीन्ह्दा ! कवीर जाति, वर्ण, प्राश्रम, 
छतछात, पूजा-पाठ, जप-तप, तीर्थश्र॒त आदि का खंडन जी खेलकर 


बन अभी वन विन 3» के कक बनना दि 


पंडितों का संडन 


शाखा बासव से योग का ह्वी परिवर्तित रुप है । भक्ति-धारा का जल्न पदले 
योग के ही फाट पर बहा था ।” भक्ति एवं येंग के विवाद में से पढ़, एमें ते 
यही कहना है कि यदि उक्त पंठितजी इस विषय की मीमासा में तल्लीन रहेंगे 
ते। पुक नवीन तथ्य का उद्घाटन ही नहीं प्रतिपादन भी दे साथगा। भाप 
पाया गोरसनाथ की यानियों फे सेपादन में लगे हैं। € नागरीप्रचारिणी 
रप्रिका, भाग १६, एप्ट ४०३ ) 

(4) फ्चीर-मंधाचली ए० १७४३ । 
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करते थे और पंडितों का ललकारते थे कि उनके पढें 
का अधे ते कर दे। उसमें भो शाक्तों से आझाप खार 
खाए बैठे थे। उनकी कुछ भी कद्दना आप अनुचित नहीं 
समभते थे । 

कबीर ने जिस सा का अनुसरण किया था, वह वहुत हा 
कठार था। उन्‍होंने जे फटकार ब्राह्मणों के दी घां, जिप्त प्रक्रार 
उनके आधार-विचार पर प्रहार किया था वह 
किसी प्रकार ज्षम्य घा। हिदू-धर्म में वे बातें 
नवीन न थीं | वेदों की, वहुत पहले ही, इससे भी कड़ी भत्सेना की 
गई घी। जाति के प्रतिकूल भी आंदेलन किए गए थे। योग 
वाशिष्ठ ने जप-तप, पूज्ञा-पाठ, तीथे-ञत की धब्नियाँ उड़ा दी थी। 
पर इसलाम में यह वात नहाँ थी। उसके आदेश में जिख्ने आपत्ति 
की उसकी दुर्गति हुईं। कबीर के लिये प्रत्येक दृष्टि से अनिवाये 
है। गया कि वे इसलामी कमेकांड का भी खंडन करें। इसमे 
संदेह वहों कि कर्मकांड ही एक जाति को दूसरी जाति, एक मत 
को दूसरे मत, एक व्यक्ति को दूसरे व्यक्ति से मिन्न रखते हैं और 
उन्हें परस्पर लड़ाया करते हैं। पर यह एक ऐसी वात है जिसका 
निराकरण श्राज तक नहीं हे! सका । जब किसी ने इसका निषेध 
किया, उसका निषेध ही उप्तक्ने भक्तों की विधि बच गया। कबीर 
ने इस विषय सें सावधानी से काम लिया ते सही; पर अंत में उनकी 
प्रात्म-प्रेरणा के कारण अधिक स्पष्ट और खरा बनना पड़ा । उन्होंने 
राम को यहाँ तक कह दिया “हम वहनेई रास मोर साला”; किंतु 
मुहम्मद साहब के विषय में आझ्राप संयत ही नहीं सदा मौन रहे | 
जब तक आप वेद-कितेव कहते रहे, वचे रहे । जब कुरान, हज, 
नमाज का खंडन फरना आरंभ किया तव आपको उसका फल 
भोगना पड़ा | 


इसलाम का खंडन 


कबीर का जीवन-वबृन्त प्र्प्‌ 


कबीर पर हिंदून्मत अथवा वैष्णवों का इतना प्रबल प्रभाव पड़ा 
कि उनका सलाम के अंतर्गत काम करना कठिन है| गया। पहले 
कभी कभी प्रसंग-बश वे इसलाम की कर्मठों तथा 
कर्मकांडों फो भ्रठ्चचित फहा करते थे। इस 
प्रकार उनके लेग आजाद सूफी समझकर छोड़ देते थे। इस 
डदारता का प्रधान कारण यह था कि कबीर जो कुछ कर रहे थे 
उसमें इसलाम का विशेष हित था। फबीर स्तंत्र जञत्ति फे जिज्ञासु 
धे। जब उनकी पता चला कि हिंदू-प्राचार-विचार इसलाम से 
अधिक सयत एवं श्रेय है तब उन्होंने उस पर विशेष ध्यान देना 
ऑरंभ किया । उनसी यह दशा देखकर मुसलमानों को चिंतित 
होना पड़ा। काजी, मुन्ना, शेख आदि सभी दीचदार उनकी अप- 
नाने में गे । जिसके सामने जे अ्रवसर आता वह उसी से ल्ञाभ 
डठाता। पर कबीर दस से सस न होते । प्रंधावली में न जाने 
कितने पद ऐसे हैं जिनसें उक्त बातें का निर्देश मिलता है। “सीरां* 
मुझ से मिहर करि, अब मिलीं न काहू साथि |” फबीर फेवल्ल मीर 
साहब से दी इतना फहकर मौन नहीं रह जाते; क्षाजी साहव से 
ते वे यहाँ तक कद्दते हँ९ “काजी कान कतेब बपानें। पढ़त पढ़त 
फेते दिन बीते, गति एके नहों जानें॥ टेक ॥ सकति से नेह, पकरि 
करि सुनति, यहु न बदू' रे भाई । जोर पुदाई तुरक मोहि करता, 
ते भाप फटि किन जाई ३ हों ते तुरुक किया करि सुनति, झलौरति 
सौं का कहिए। अरध सरीरी नारि न छूटे, आधा हिंदू रहिए ॥ 
छाड़ि कतेव राम कद्दि काजी, खून फरत है। भारी । पकरी टेक 
फवचीर भगति की, काजी रहे कप मारी |,” मौर तथा काजी साहव 
ही तक यद्द बात नहों रद्द जाती। प्राप मुन्ना साहव से निवेदन 


मुसलमानें से विरोध 





(४ ) फ्यीर-प्रधावली ए० १४।॥ 
( २ ) इबीर-प्रथापछी ए० १०७, ३३१ । 


पूरद्र सागराग्रचारियों पत्रिका 


ध 


करते हैं* “मरुल्लां करि ल्‍्यो नन्‍्याव खुदाई, इद्धि विधि जीव का भरम 
म जाई ॥ टेक ॥ सरजी श्रार्मे देह विनास, माटो विसमल कीता, 
जेतिसरपी हाथि न आया, कहे दलाल क्या कीवा॥ बेढ कतेव 
कही क्यू क्रूठा क्ूठा जे नि विचार |” मौलाना का यद्द कहना कि 
बेद कूठा है और उसके ठउपासक अहलेकिताब नहां दे, कचीर के 
सान्‍्य नहीं है। आपका कथन है कि क्ूठा तो स्वयं मौलाना 
साहइव का कथन पअ्रथवा मैज्ञाना साहव स्वतः हैं जो विचार नहीं 
करते। तुरकीर घरमः के विपय में आपका मत है “ठुरकी घरस 
बहुत दम खाजा, वहु वज्ञगार करे ए वोबा |. . .वेश्रकल्ली अकलि न 
जानहीं भूले फिर ए लोइ , दिल्त दरिया दीदार विन, भिस्त कहाँ 
थे द्ाइ* ॥? कबीर फे, इसी ढंग के, न जाने कितने कथन दें । 
उनका कथन यहाँ तक नहीं रहा । उन्होंने प्रच्छन्न रूप से राम का 
गीत गाना छोड़कर जनता में उसका प्रचार किया 'कवीर प्रंगठ राम 
कहि छातें राम न गाउ |? इसका परिणाम यद हुआ कि मुसलमानों 
ने उनके प्रतिकूल आंदालन आरंभ किया | 





निजी 3ऊत“>ाञ तन त््तज न्‍त+ अन्‍ाविनओओओओण 


(१ ) कबीर-अंधावर्ली पृ० १०७। 


(३ ) जनाब द्वाफिन्न मदमूद सा साहव का ऊथन है---/ यह इचराज सहज 
हेंदू चुक्तपेनज्र से है । आर हर वह शर्स जिसने सुसठसाना में परव- 
रिश पाई है इसहा लगा समसेगा। कबीर पुक साहये तुक व तनरीद 
शख्स हैं ।” प्रतीत होता है कि जनाव ने महज कयास से काम लिया है, चर्ना 
आप कायछ हा जाते कि कबीर ने मजहव की पावंदी का तलाक दे दिया 
था। कबीर के अवतरित पतद्चों से स्पष्ट अबगत दो जाता है कि आप 'तुरकी 
घरम” के कितने खिलाफ थे। इसल्ाम में बहुत से जि'दीक हुपु हैं जे। उसऊझी 
बाहरी बातो के खिलाफ थे | सूफी बातिन के बंदे हैं, जाहिर के कायल नहीं । 
कबीर आजाद थे, मालिक नहीं। उनके भों इसलाम का दंड भोगना 
बढ़ा । ( पंजाब में ठदू, ए० १४६ ) 

( ४ ) कवीर-मंथावली छ० ३३३ | 


कवीर का जीवन-वृष्त प्‌ू२७छ 


विद्वानों का मत वा प्रचलित प्रवाद यद्द है कि इस अ्रॉदिलन 
में हिंदू-मुसल्मान मिलकर काम कर रहे घे। कह्दा ता यहाँ तक 
जाता है कि दोने जातियों का एक समुदाय 
सिकंदर लेदी के पास इसलिये गया था कि 
कवोर का ठीक कर दिया जाय | पर हमें यह मत साधु नहीं प्रतीत 
दाता हमारी समझ में कबोर का श्रेतिम श्रांदिललन एक प्रकार से 
वेष्णव आंदेालन था | यदि यद्द ठीक न भी दो ते भी फीई आपत्ति 
नहीं। हम पहले ही देख चुके दे कि कबीर उस समय किस प्रकार 
इसलाम पर आक्रमण कर रहे थे । शेख, मीर, फाजी आदि धर्म 
फे प्रतिष्ठित व्यक्तियों से फबीर का कितना विराघ था, कभी फभी 
श्राप कितनी खरी बाते' कह बैठते श्रे, उनके दीन की वालों की 
कितनी भद्द उड़ाते थे आदि ऐसी वाते' हैँ जिनके विपय में बहुत 
कुछ फटद्दा जा चुका है। यहाँ पर फेव्ल इतना ही कद्दना पर्याप्त दे 
कि इस दंढ में कंबल मुसलमानों का द्वाथ था | सिकंदर के शासन- 
काल में काफिरों की सुनता कान था ? फवीर के वचनों में इस 
संबंध में जे कुछ कहा गया है उससे भी इसी मत का प्रतिपादन 
दाता है। कगथीर का कथन” दै “मन न डिगे ताथ तन ने ढरादे । 
फेवल राम रहे ल्यी लाई ॥ टेक ॥ अति श्रथाह जल गद्दर गंभीर | 
बाँधि जंजीर जलि बोरे दे कप्रीर॥ जन की तरंग ठठि कि ज॑जीर। 
दरि सुमिरन वट बैठे दे कबीर ॥ कहे कबीर मेरे संग न साथ, जल 
थल में राग्य जगनाथ ॥? इस पद्म में न ते उसी बात का संकेत है 
कि यद्द घटना क॒द्दाँ घटी और न इसी का कि उसका प्रधान कारग 
क्याघा। इसी विपय का एक दूसरा ? पद्म दस प्रकार है “गंग 
शुसाइन गद्धिर गंभीर । जंजीर धाँधि करि सरे कवीर॥ मन न 


अल मिन यम >कजल>-+-प कक ननम तन. अमन नमन फाजी क०न्‍म फिसला कमननटीस 


कबीर ५ परीछा 


( * ) फंपार-प्रधावल्ञा ए० २०४३ ॥ 
| २ ) डा | छ० २८० है 


पट 


प्श्प्र नगारीप्रचारियणी पत्रिका 


डिसे तन कादई को ढेराइ। चरन कमल चित र्थों समाइ ॥ गंगा 
की लहरि सेरी दुटी जंजीर । मगछाल्ा पर बैठे कबीर ॥ कद्दि कवीर 
कोऊ संग न साथ | जल थल राखन है रघुनाथ ॥” स्पष्ट है कि 
यह्द घटना गंगा, संभवत: काशी, में घटी । कबीर ने अन्यत्र भी 
अपनी परीक्षाओं का उल्लेख किया द्ैै* “भुजा वॉघि मिलता करि 
डाख्यो | हस्ती कोपि मूंड महि सारथों । धस्तो भागि के चीसा 
मारे | था मूरति के है वलिद्ारे | आह्दि मेरे ठाकुर तुमरा जार। 
काजी बकियो हस्तो तार ॥ रे महावत तुम डारी काटि। इसहि 
तुरावहु घालहु साडि॥ इस्त न तेरे घरै ध्यान । वाके रिदे वसे भग- 
बान |। क्या अपराध संत है कीना | वाँघि पा कुंजर को दीनचा ॥ 
कुँजर पेटटली लै नमसस्‍्कारे । वूफी नहि काजी अँधियारे || तीन बार 
पतिया भरि लीना | मन कठोर अजहू न पतीना ॥ कद्दि कबीर 
हमारा गोविंद । चोथे पद महि जन की जिंद |” यह पद पदावल्ली 
में इस प्रकार है* “अहोे मेरे गेव्यंद तुम्हारा जेर | काजी बकिवा 
हस्री तार ॥ टेक ॥ वांघि भुजञा भ्तें करि डायो | हस्तो फोपि सूंड 
मैं मायौ ॥ भाग्य हस्ती चीसां मारी। वा सूरति की मैं वलिहारी | 
महावत तेकूं मारे साटी । इसहि मरावे। घालेों काटी ॥ हस्ती न 
तेरे घरे घियान । वाके हृदय बसे भगवान ॥ कहा अपराध संत है। 
फीन्दा | वॉघि पोट कुंजर कूं दीन्द्दा । तीनि वेर पतियारा लछीन्हां। 
संन्र कठोर अजहूँ न पठीनां ॥ कहै कदीर हमारे गेयंद। चौथे पद 
मैं जन का ज्यंद ॥” प्रस्तुत अववरयणों में यह ते स्पष्ट ही है कि 
कबीर की इन यातनाओ्रों के विधाता काजी महोदय हैं। काजी 
साहव ने निरपराध कबीर के लिये जे जे दंड-विधान किए थे, 
उनसे पार होने पर भी काजी साहब की आँखें बंद ही रहीं, उनको 


($ 2 कबीर-अंधाचली छ० ३१४ ॥ 
(२) , » ए० २१०। 


कत्रोर का जीवन-चृत्त प२< 


कबीर का विश्वास न हा। सका। संभवत: इसी का परिणाम था कि 
कबार को काशो त्यागने की श्राज्ञा मिली। यह आज्ञा सिकंदर लेदी 
की ओर से मिश्नी थी या नहों--इसका ठीक ठीक उत्तर नहो दिया जा 
सकता। श्रघिकतर विद्वान्‌ इसका ठोक समभते हैं; और विल्सन 
साहब की दृष्टि में फिरिश्ता ने इसका संकेत भी शायद कर दिया है। 

फवबीर के काशी छोड़कर मगहर में जाने का विशेष कारण यह 
कहा जाता है कि फबीर यह सिद्ध करना चाहते थे कि काशी और 
मगहर में कुछ भेद नहों है। इस विपय में 
एक प्रवाद यह पेश किया जाता है कि 'मगहर 
भरें से गदहा द्वोयः । गरीबदास का वचन' दै “'कासी भरे सो 
जाय मुक्ति का, मगद्दर गदहा दवाई । पुरुष कंत्रीर चते मगद्दर को 
ऐसा निहचा हाई ॥ कासी के ते पंडित कूकी', मगहर मरे न भाई । 
वा ते पृथ्वी सूची नाहीं, तिसेकु पड़ा विज्ञाई ॥” यह कथन इतना 
सत्य झोौर प्राभाणिक समझ लिया गया है कि श्राज तक किसी 
सनीपी ने इधर ध्यान भी नहों दिया कि इसका मूल रहस्य कया है। 
बचपन से हम सुनते आए हैं “सगाह मरे से गदद्दा दवाय।” पुराणों 
की बाद जाने दीजिए। जिन लोगों ने रामचरितमानस का अ्रध्य- 
यन किया है, वे इस बात से श्रममित्ष नहों हैं कि “मगदह गयादिक 
तीरथ जैसे? फा सगह वही सगध हैँ, जिसमें कर्मनाशा नदी ( जे 
त्रिशंकु फी लार से निकली दे ) बहती तथा सुरसरि में मिलती द-- 
“कर्मनास जल सुरसरि परई” | इसमें ते संदेद नहीं कि मगध 
अथवा मगह अब भी “भदेस? माना जाता है। जहाँ तक इसकी 
इतिहास का पता है यह देश सनातन 'भदेस! हैँ। वेदिक फाल के 
शराये इसको असमंगल समझते थे । नाह्मणकाल में भी इसकी यही 
दशा रही। बुद्ध भगवान्‌ की कृपा से तथा अशोक पआझादि महा- 
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नुभावों के प्रयत्न से इसकी प्रतिष्ठा बढ़ी, पर साथ द्वी साथ ब्राक्षणों 
की घृणा भी बढ़ती रही। परिणाम यह रहा कि तुलसीदास 
के भी इसकी उसी रूप में रखना पढ़ा । मगह् ही क्यों, 
(बिहारी? शब्द भी आदरणीय नहीं सममक्का जाता। अन्‍्छु, 
'सग्गह मरे सा गदहा होथ? उपयुक्त ही है। श्रव रद्दी मगहर की 
बात | उसके विपय में हमारा नम्ठ निवेदन हैं कि वह कभी 'भर्ेस? 
हीं रद्दा। दमारी घारणा हैं कि मगहर का नाम मग्गह के सास्य 
के कारण अम से दे दिया गया हैं। गर्रबढास ने ता त्रिशंकु का उल्लेख 
भी कर दिया है। जा कुछ हम कट् रहे हैं उसका मंतव्य यह नहीं 
हैं कि कवीर के मगहर जाने का कारण अंधविश्वास नहीं हा। सकता । 
उसका सारांश यह है कि भर्तों ने सक्ति तथा भ्रम के कारण भर्य॑- 
कर भूलें की है। कबीर के काशोवास का कारण इसका जन्म- 
स्थान था, धर्मभाव नहीं । उन पर यह आक्रमण फदापि नहीं हो 
सकता था कि वे काशीवास क्यां कर रहे थे। फिर, यदि हम 
इसकी मान भी लें कि कवीर इस अधविश्वास का हटाना चाहते थे 
दा इसका प्रमाण क्या है कि कवीर सगहर में मरऊर क्या हुए। सच 
बादता यह है कि जब कबीर भरे तव॑ उनके सरण के। इतना अतिरंजित 
कर दिया गया कि उसमें वात्तविकता का लेश भी न रहा। ज्ोगों 
ने थार दनावे कवीरदास ढेर बनावे कविता' को चरिताथ कर 
दिया । परिणाम यह निकला कि मगहर आर भन्गह एक हो गए | 
उपडुक्त विवेचन का तात्पय यह कदापि नहीं है कि कत्रीर के 
मस्तिष्क में काशी श्रार मगहर के साम्य की सर्माज्षा नहीं थी। हमारा 
सीघा-सादा कथन ठे यह है कि कचीर ने इस 
विषय में जे कुछ कहा है दसका समन्वय 
सग्गद्द की उपेक्षा करने पर भी ह। जाता है। इसमें ते। संदेह नहीं 
“कि काशी सोक्षदा पुरी कद्दी जाती है। मगहर को यद्द प्रतिष्ठा कभी 


मगहर तथा काशी 
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नहां मिज्नी थी। अतः मगहर में जाकर मरना प्रार जीवन भर 
फाशी का सेवन करना किसी भी अंधविश्वासी अध्वा उत्त प्रवाद 
के भक्त को खटक सकता था | 

कथीर लोगों को समभाते हैं? “कहतु कवीर सुनहु रे लोई भरम 
न भूलइ कोई । क्‍या कासी क्या ऊसझ मगहर राम रिदय जब द्वेशा”? 
जहाँ तक हम समझ सकते हैँ वहाँ तक इस 
विपय में कुछ भी संदेह नहीं कि फवीर इस 
स्थल पर काशी के महत्व को स्वीकार नहीं करते। उनकी दृष्टि में 
बंधन प्रोर सोक्ष का कारण काशो या अन्य स्थल नहों; जिसके हृदय 
में राम हैं वही मुक्त है। कबीर के संबंध में यदि यद्दी कहा गया द्ोता 
कि कबीर काशी-माद्दात्य फा खंडन करने के लिये ही इस ढंग की 
बातें कहे थे तो फदाचित्‌ हम भी इसके। स्वीकार कर लेते; पर 
लोगों का फधन ते यह है कि कवीर फा विवश होकर मगहर जाना 
पड़ा था। कबीर के श्रध्ययन से ज्ञात्त यह होता है कि जब उनकी 
बनारस से रहकर भाव-सजन करना तथा हंस उदयारना! पप्रसंभव 
दहे। गया तब उन्होंने यह उचित समका कि थे अपने जन्म-स्थान 
का छोड़कर किमी ऐसे स्थान पर जा बसें जहां काज्ी की दाल न 
गल सके झोर इनका भाव-भजन सजे में होता रहे। श्रेत में उनसे 
मगहर दी उचित जान पड़ा । जब कवोर ने सगहर जाने का निश्चय 
किया तब कुछ लोगे ने उनसे निवेदन किया कि आराप श्राजीवन 
फाणी रहे घोर प्ेतकाल में प्रन्यत्न जा रहे हैं, यद्द ठीक नहीं है । 
कबीर ने कहा कि श्राप लोगों फा कथन ठीक नहीं है। मोक्त, 
स्घानविशेष का परिणाम नहीं द्वावी। उस्तका संचंव ते हृदय से 
है। यदि हमारा दृदय साफ है ते हमके परमात्मा का दशन सग- 
हर में भी हो सकता ह। नहा, यदि इस बात को मान भी लेंकि 


सगहर-गसन 
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प्र भायरीप्रचारियी पत्रिका 


काशी में मरने से संसार के बंधन से मुक्त हो जायेंगे, ता इसका 
महत्त्व काशी को प्राप्त होगा, राम को नहीं । फिर हमारा राम का 
संबंध ही क्या रहा ? हम ते रास के ऋृतज्ञ हैं? | “हरि के लोग 
मैं ते भति का भारा। जा तन कासी तजहि कबीरा रामहि कान 
निहोरा [और लोग जे काशी का पिंड पकड़े पढ़े है, उनका 
प्रमाण हमकी मान्य नहीं, उन्तका ते प्रयोजन कुछ ओर दी हर 
“वे क्यूं कारसी द्ज' मुरारी | तेरी सेव चेर भए बनवारी ॥ देक | 
जोगी जती वी संन्यासी | संठ देवल वसि परसे कासी ॥ तीन बेर 
जे मित प्रति नहावैं | काया भीतरि खबरि न पाव ॥ देवल देवल 
पी देहीं | नांव निरंजन कवहुँ ल लेहीं ॥!ः यदि आप लोग हमारे 
विपय में कुछ सुनना चाहते हैं तो हमारा ते यह दृढ़ निश्चय ह* 
“चरन-विरद कासी का न देहूँ, कहै कवीर भत्त नरकद्धि जहूँ ॥? 
फवीर के हृदय में चह चात* --“हिरदै कठोर मरे वानारसि, 
नरक न वंच्या लाई। इरि की दास मरे जे स्गद्दरि, सेन्याँ सकल 
तिगई”.... इतनी बैंठ गई कि वे सयहर में जाकर 
वस गए । कवीर के विषय सें अब तक जे कुछ 
निवेदन किया गया है उससे पता लगता है कि कबीर सगहर में मेज 
करते होंगे | अब न ते उन्हें काजी साइव के काप का भाजन होना 
पढ़ता होगा, और न किसी प्रकार के व्यथ वाद-विवाद का पात्र 
हां। काशी के प्रति भी उनकी किसी प्रकार की समता न होगी | बस, 
वे अपनी सील में मन्त होगे और परसानंद का अनुभव करते होंगे। पर 
हमारी यह घारणा कितनी निराघार है, हम कवीर की मनेजृत्तियों से 
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कितने अनमभिज्ञ हैं, इसका पता शायद इस पद से चल जाय१--..“ज्यों 
जल छोड़ि वाहर भये मीना | पूरव जनम हैं| तप का हीना | श्रव 
फहु राम कवन गति मे।री | तजिले बनारस मति भइ थेारी॥ सकल 
जनम सिवपुरी गवाया। मरती बार मगहर उंठि श्राया॥ बहुत वर्ष 
चप कीया कासी। मरन भया सगहर की वबासी ॥ फासी मगहर समर 
वीचारी । श्रेद्ली भगति कैसे उतरसि पारी ॥ कह गुरू गजि सिच 
सबफे जाने | मुआ कबीर रमत श्री रासे ॥४ कबीर कितने कातं॑र 
श्र आढ़े दो गए हैं, उत्तका सानव-हृदय कितना पिघल गया है, 
इसका न ते हम निदशन दी फर सकते श्र न कबीर को अत्ी- 
किक माननेवाले महानुभाव उसका आदर-सत्कार ह्ी। उनके 
कबीर ते दुनिया से परे थे । उनका हृदय से क्या काम | फिर 
भी जो लेग कवीर का सहृदय समझते हैं, वे उनमे उक्त पद का सर्म 
जानकर इस पद का महत्त्व मानते हैं। “तूर मेरो मेरु परबत 
सुवामी ओट गद्दी में तेरी । ना तुम डोल्लहु ना हम गिरते रखि 
लीनी हरि मेरी || अब तब जब कब तूही तूही | हम तुझ परसाद 
सुखी सदद्दी ॥ तोरे भरोसे मगहर बसिया। मेंगे तन की तपनि 
बुकाई ॥ पहिले दशेन मगहर पाये फुनि कासी बसे आई॥ 
जैसा मगहर तैसी कासी हम एके करि जानी। हम निर्धन ज्यों 
इह धन पाया मरते फ़ूटि गुमानी ॥ करे गशुमान चुभद्धि तिसु सुल्ा 
काड काढन की नाहीं। भ्रजे सुचाभ का विलल विलाते नरफे 
घेर पचाही ॥ फान नरक क्या स्वर्ग विचारा संतन देऊ रादे। 
इस काह की काणि न कढ़ते अपने गुरु पस्सादे॥ श्रव ते जाइ 
चढ़े सिधासन सिलिहेँ सार्रगपानी । रास कबीरा एक भए हैं फोउठ 
न सके पछानी ॥! कोर प्रपन्न द्वाकर फ़िस प्रकार परमात्मा में 
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सिल गए और उन्होंने काशी और मंगहर की महत्ता का एक सिद्ध 
कर, स्वर्ग और नरक को भी एक किस प्रकार समस्का, यही ते! इस 
पद्य फा विषय और उनका लक्ष्य है। 
कचीर के निधन के लंबंध में जा प्रवाद प्रचलित दे वह शास्रीय 
नहीं कल्पित है। श्री शिवत्रतत्लाल” का कथन है--“मगहर में गंगा 
पार चले आए और पृथ्वी पर छहेटकर शरीर 
क का त्याग करना चाहा। शरीर ठंडा दे 
गया। एक चेले ने कद्ा--' अब यह मर गए |” कचीरजी सर 
उठाकर वोले--..''मैं नहिं मरूँ मरे संसारा । मोकी मिला जियावन- 
हारा ॥? श्र फिर लेटकर प्राण त्यागे । हिंदू उतक शरीर को 
जलाना और मुसलमान प्रृथ्वी में गांड़ना चाहते थे । लडाई-ऋगड़ा 
होने लगा। एक साधू ने प्रगट होकर कहा-- हिंदू जल्लाएँ और 
मुसलमान अपने कर्मकांड के अमुसार पृथ्वी में गाड़े |” जब 
कपड़ा हटाया गया झतक शरीर फूलों के आकार में वना हुआ 
दिखलाई दिया। आधा फूल हिंदुओं ने लिया और काशी में ले 
जाकर जलाया । आधा मुसलमानों ने लिया श्रार मगहर में शैजा 
वाया” | शिवशत्रतर्जा के इस मत को सामान्‍य से छुछ अधिक समर- 
भझाना चाहिए। आप कहते हें?-...कवीरवीजक की टोका लिखते 
समय कई बार गृढ़ और कठिन शब्दों का श्रथ स्॒थ' कवीरजी ने 
मुझे समकाया था ।” पता नहों, कवीर ने उनकी यह “चरित्र” भी 
समझाया था या चहीं। प्रतीत ते यह होता है कि शिवश्रतजो ने 
समकाने की चेष्टा में एक नासमझी की है। आपने इस बात पर 
ध्यान ही नहों दिया कि मगहर कहो है और गंगा कहाँ । आपसे 
मग्गह और मंगहर ( प्रांत तथा श्राम ) को एक कर दिया है। इस 
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कवीर का जीवन-वृत्त पश्पू 


अम का निराकरण हम पहले ही कर चुके है। यहाँ पर हमको केवल 
इतना दी विचारना है कि फवीर के शव के संबंध मे जे कुछ कहा 
जाता है वह फहो तक सान्‍्य है। 

श्री हरिश्राधजी ने 'फूल' का रहस्येद्घाटन इस प्रकार किया है- 
“कवोर कसोटी”* ( पृ० ५४ ) मे लिखित मरने के समय फे इस 
वाक्य से कि "कमल के फूल पलौर दे चहर 
मेंगवाकर लेह गए” इस फूल का रहत्य समझ 
मे श्रावा है। कथीर साहव ने जब शव फे लिये तलवार चल्न जाने 
फी संभावना देखी, ते उन्हीं ने अपने बुद्धिमान शिष्यों द्वारा दूर- 
दर्शिता से ऐसी सुव्यवस्था की कि शरीरांत होने पर शव किसी फो 
न मिल्ा। उसके स्थान पर ल्लागों ने फूलों का ढेर पाया, जिससे 
सब झगड़ा अपने आप मिट गया। उपाध्यायजी ने इस व्यवस्था 
फा न ते कुछ परिचय ही दिया भर न इसी घात का ध्यान रखा कि 
लड़नेवाले शिष्य द्वी थे, धन्य नहों । अंधावली? की प्रस्तावना में 
कहा गया है “यह कहानी भी विश्वास करने के थोग्य नहीं है 
परंतु इसका मूलभाव अमूल्य है।” हमारी समझ में यह बात नहीं 
आ्राती कि फबीर की उस आत्मा ने इस प्रकार की श्राकाशवाणी कर, 
लड़ा मत, कफन उठाकर देखे! कान सा अमूल्य भाव भर 
दिया। छुछ भी हा, हमको इस कद्दानी की कत्पना फो खरी 
फसीटी पर कसना चाहिए! कबोर के संबंध में यह कद्दा जा 
चुफा दे कि वे मुसलमान थे; इसलिये उनका दफनाना ठोक ही था । 
फवीरपंघी हिंदू उनकी गृहर्ध नहीं मानते, अत: उनका शअप्रि-संस्कार 
पझनिवाये नही घा, वे समाधि के भागी थे । श्राज् भी हिंदू कवोर- 
पंघो साधु समाधिस्थ होते दे, उनकी समाधि दी जाती हैं, उनका 


शाच 


के (१ ) छवीर-वचनावली घू० ३०॥ 
(+ ) कवीर-अंधथावली प्रू० २२ । 


५३८६ सागरीग्रचारिणी पत्रिका 


अप्नि-संस्कार नहीं किया लाता। फिर यह मभूगढ़ा क्‍यों उठा ९ 
उनके फूल जलाए क्यों गए ? क्या कवोर की आत्मा समाधि की 
व्यवस्था दे एकता नहीं स्थापिद कर सकती थी ९ उनके जीवन 
का तो छक्ष्य ही यही घा। कवबोर जीते जी सदा यही कहते 
रहे* “कवीर सूता क्‍या करे, उठि न रोचे ठुक्ख | जाका बासा | 
गोर में, से। क्यूँ सोते सुक्ख ॥7 अथवा “कवोर कहा गरवियो 
ऊँचे देखि अवास । फालिद परयूं ब्त्रे! लेढणों, ऊपरि जामें 
घास |? , किर भी न जाने क्यों, लेग कत्रोर का जलाने पर तुल्ले हैं 
आर उन्तकी आत्मा से इसका संकेत भी करा देते हैं । 

घर्मदास कबीर के प्रमुख शिष्य थे। उनके तथा कवीर के 
संबंध के विषय में हम पहले भी कुछ कह चुके हैं। कचीर के शव 
के संबंध में तथा इस अतिम संग्राम के विषय 
में आपका कथन है--..मगदहर गाँव गोरख- 
पुर, जग में आइया। हिदू तुरुक प्रमोधि के, पंथ चलाइया ॥ 
विज्ुल्ली खाद पठान से कदुर खे।दाइया | विज्युलीसिह वधेत्त साजि 
ढल् आइया || रानी पतिया पठाय, जीव जनि सारिया। मुरदान 
हाय कबीर बहुरि पछिताइया ॥ खादि के देखी कदुर, गुरु देंद 
पाइया | पान फूल ली हाथ, सेन फिर आइया )|” एवंरे “सगहर में 
एक लाला कीन्हा, हिंदू तुरुक बत्रदधारी । कवर खादाई के परचा 
दीन्द्दी, मिदि गये करा भारी ॥? प्रस्तुत अवतरण में यह स्पष्ट कह 
दिया गया है कि विजुलीलिंद ने कन्र खुदवाकर देखा और उसमें उसके 
कबीर का शव न मिलकर केवल पान-फ़ूल मिले। हमारी घारणा 
हैं कि इस कथानक में इतिहास कुछ रक्तित है। प्रतीत यह होता 


न न नमन तन नम पनरर2परसए<+ ०3 
(१ ) करीर-अंधाचली छू० & । 
(+? ) घर्मदास की शब्दावली घृ० ४ | 
(्‌ 3 ) 47 49 99 पृ० । 


समाधि 
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है कि जब कबीर का श्रेत-काल निकट आ गया, अ्रथवा जब उनका 
स्वर्गवास हे! गया उसी समय बिजुलीखा पठान ने यह उचित समझा 
कि कवीर का कब्र दी जाय। इतिहास से पता चलता है कि उस 
समय भगद्दर में मुसलमान या ते थे ही नहों या अ्रशक्त थे । ऐसी 
परिस्थिति मे यह परम श्रावश्यक था कि कोई चाल्न चली जाय | 
हा सकता है कि वक्त प्रेरणा से प्रेरित देकर बिजुलीखाँ ने कत्रोर की 
समाधि दे स्थले पर दी हो; भार विजुलीसिद् या वीरसिद् नामक 
किसी हिंदू राजा फे आग्रह पर दूसरी कन्न खुदवाफर उसको भ्रम में 
डाल दिया हो। वस्ती-ाजेटियर' के लेखऊ ने लिखा दे कि यद्यपि 
मुसलमान कबीर फो दफनाने में सफल हुए तथापि कबीर उस समय 
मथुरा में सशरीर थे श्रौर उन्होंने वहीं से कष्ठला भेजा कि कन्न खोाद- 
कर देखे उसमें क्या रखा है जिसके लिये लड़ रद्दे हो। इससे 
सी इसी तथ्य का पता चलता है कि कबीर दफनाए गए थे, 
जलाए नहों। हम कह ही चुके दे कि फबीर स््रय॑ भी यही 
चाहते थे। जब हम रानी के अनुराध 'मुरदा न द्वाय कवार! 
पर ध्यान देते हैं तव दमारी उक्त धारणा और भी पुष्ट हो जाती दे 
कि राजा साइव फो थेखा हुआ और बिज्युलीखाँ अपने प्रयत्न 
में सफल रहा। मगहर में श्यव भी कबीर का राजा मौजूद हें । 
हिंदुओं ने श्रतण एक मंदिर भी वनवा लिण है, जिसका संबंध 
फाशी के कयोरचेारारे से है। 

(१) डिस्ट्रिप्ट गर्जटियर बस्ती ( $ ६०७ ), ९० २२९६-२७ । 

(२ ) ग़रीबदास का कथन है--! मगहर में तो कपर घनाई विनरलीयान 
पढ़ाना । कार्सी चारा उदि गया मारा दूनें दीन दिवाना ॥? हम पते देश 
चुके दे कि कुछ क्ोग सगएर दे मंदिर वा तथा अन्य कयीरचौरा का कप्रीर 
का समाधि-स्पान जानते एं। _गरीयदास जसे संता का कपन हैं फि भीरे 


से संदेश पाकर धर्मदास ने क्‍्चीर-वारा घनवयाया । रतिददास फी दृष्टि से दीफ 
यह समझ पढ़ता £! कि यथीर का राजा ही प्राचोन है। इसी से कबीर 


जज वन 
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की?! महोदय का कथन है कि मगहर के मुसलमान इस वाव 
का नहीं हा मानते कि कत्रीर के शव के स्थान पर फूल मिले । उनका 
दावा है कि कवीर मुसलमानी नियमानुकूल दफ़्नाए गए। जब 
राजा वीरसिह शिक्कार से लौटे तव उनकी इच्छा हुई कि कवीर 
का अ्रप्ि-संसक्कवार किया जाय। पर मुसलमान इनका रोकने में 
सफल हुए। इससे धर्मदास का कथन पुष्ट एवं स्पष्ट द्वावा है; और 
इसमें संदेह नहीं रह जाता कि कवोरदास दफनाए गए थे | 

कचीर की निधन-तिथि के विषय में विद्वानों का एक मंद नहों 
है। कवीरपंथियां” का कथन है “संवत्‌ पंद्रह से श्री। पाँच से। 
सगहर कियो गमन । अगहन सुढी एकादशी, 
मिले पवन से प्र८ |” इसका दूसरा पाठ यह 
है ' संवत्‌ पंद्रह सो पछत्तरा, कियो मगहर को गवन | साथ सुद्दी 
एकादशो, रले। पवन में पवन ||” प्रस्तुत संब्तों में संवत्‌ १५७५ अधिक 
लोगों का मान्य है। अंथावली की प्रत्तावनाई सें इसके पक्त सें 
चार प्रमाण दिए गए हँ--प्रथम सिर्केदर लोदी, द्वितीय नानक 
साहव, ठ॒वीय हस्तलिखित पुस्तक और चतुथ चुगलानंदजी का दिया 
हुआ कवीर का चित्र। इसमें संदेह नहीं कि इन प्रमाणों के आधार 
पर संबत्‌ १५०५ साधु नहीं ठहरता । पर इसी के वत्त पर संवत्‌ 
१५७५ छं। अठल सान लेना ठोक नहीं कहा जा सकता | हरिओऔध- 


निम्रन-तिथि 





दफनाए गए थे। कचीरचारा का उनका जन्मच्यधान कद्दा जा सकता हे। 
इस मठ से धर्मद्रास का लंबंध नहीं हैं। अस्तु, हम मुसलमान कवीर-पंथियों 
के इस कथन का कि कबीर दफनाए गए थे साथ समझते हैं, किंतु यह नहीं 
मानते कि वीरसिंह की असफछता का कारण उनकी शक्तिहीनता थी। हमारी 
समम्द में कचीर के शव के सबध में उन्हे धेखा दिया यय्रा । 

(१ 2 झवीर एँड हिज फालेावसे ए० ६५ । 

(३२ ) कवीर-अंबाचली पू० १६। 

( झ् है| हु । ३5 घृ० २०-२६ 
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जी? ने भक्ति-सुधा-बिदु-साद”ः नामक मंथ के आधार पर संवत्‌ 
१५५२ के कबीर का निधन-काल माना है पार नवरत्नकार भी 
इसी मत से सहमत हैं। समस्त में नहीं आता कि भंधावली में इस 
मत की उपेक्षा कैसे हो गई | मंथावली में जितने प्रमाण सँ० 
१५७५ को साधु सिद्ध करने में दिए गए हैं, उतने क्या वे ही संवत्त्‌ 
१५५४ के पक्त मे भी रखे जा सकते हैं १ 
सिकंदर लोदी का शासन-फाल उक्त प्रंधावल्ली में ठीक नहों 
दिया गया है। प्रंधावल्ली का काल? इब्राहीम लोदी का समय है 
लिकंदर जा सन्‌ १५१७ से १५२६ तक शासन करता 
रहा । सिकंदर लोदी फा शासन-काल वस्तुत: 
सन्‌ १४८८ से सन्‌ १५१७ वक रहा। “यदि? यद्द वात प्रसिद्ध दै 
कि फवीरदास सिकंदर लेदी फे समय में हुए थे और उसके कोप 
के कारण ही उन्हें फाशी छोड़कर मगहर जाना पढ़ा घा” ते यह 
घटना सन्‌ १५१७ या सवत्‌ १५७४ के पहले ही घट सकती ऐै; 
क्योंकि सिकंदर का निधन उक्त संवत्‌ में हो गया था। यदि यह्द 
ठीक दे ते। कचीर का स्वर्गवास संवत्‌ १४७५ साधु नही ठहर 
सकता | 'की!रे महोदय का कथन है कि सिकंदर सन्‌ १४४५ 
(सं० १४४२ ) में जोनपुर आया था। दो सकता है कि इसी 
सिलसिले में उसने कवीर से बातचीत भी की दा। जायसी ने 
घखरावट में एक जुलाई का वहुत द्वी विशद वर्णन किया दै। 
हमारी समझ में उस जुलादे से जायसी का वात्पय फबीर से दै। 
जायसी* ने लिखा है “रावर आये का फट, जे। सेंवरे मन लाड। 


ऋचा ।ढ ७७5 जज अभी अभा अत +॑ अल 


(१ ) क्पीर-चचनावर्ल ए० २६ । 

(२ ) कघीर-प्रंधावत्नी ए० २०। 

(३ ) बचीर पुँड॒ दिन फालेवर्स ए० २८ / 
(४ ) जायसी-अंधाचली ४० ३०६ 
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तेद्दि राजा नित सँवर, पूछे धरम बुलाय ॥ तेद्ि मुख लावा छूक, 
समुक्ाए समुझके नहीं | परे खरी तेद्धि चक्र, मुहमद जेइ जाना नहीं॥? 
सभव हैं, और अधिक संभव हे, कि जावसी ने इस स्थल पर इसी 
ओर संकंत किया हो । यदद भी स्मरण रहे कि कप्रीर सगहर में 
अधिक दिन नहीं रद्द | प्रवाद तो यहाँ वक प्रचलिव हैँ कि कबीर 
मरने फे लिये द्वी वहाँ गए थे, और जाने फे साथ ही मर भी गए | 
यदि यद्द ठीक है ता कचीर की निधन-तिथि सं० १५४२ में द्वी ठीक 
हा। सकती है, १५०५ या १४७४ में नहों। 
शुरु नानकदेव का जन्म संवत्‌ १४२६ में हाना निश्चित हैं 
कदा गया है* कि “जब नानक २७ वप के थे तव कचीरदानजी से 
डनकी सेंट हुई थी |? यदि इस प्रवाद को 
ठीक मान ले ते यह सेंट संबत्‌ १५५६ में न 
होकर संबत्‌ १५५३ ( १५०६ 4 २७ ) में सेमव है। एक प्रकार 
से यद्द संवत्‌ १५५२ भी ठीक दे। सकता है; क्योंकि इसी संवत्‌ में 
वस्तुतः नानक की अवस्था २७ बर्ष की रही हाोगी। नानकदेव 
पर कचीर का इतना प्रभाव पड़ा हैं कि यह घटना सत्य प्रदीद होती 
हैं। नानकदेव कवीर फो सतगुए समझते थे। यदि कवीर 
संवत्‌ १५७५ तक जीवित रहते ता नानक और न जाने कितनी वार 
उनसे मिलते | नानक जैसे निल्ामु व्यक्ति का कबीर से एक ही 
धार मिलना यहीं सिद्ध करता है कि उनका फिर ऐसा अवसर मिले 
ने सका। संभवत: नानक की कबीर से यद्दी पहली आर अंतिम 
सेंट थी, जे दनकी यातना के समय हुई थी । यदि यह अनुमान 
कुछ भी ठीक है तो कवोर की निधन-तिथि, इस दृष्टि से भी संवत्‌ 
१४५४० ठोक ठहरती है, १४७५ नहीं । 


लक 


नानक 








(१ ) कवीर-मंथावली, छू० २० 
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तीसर!। प्रमाण इस्त-लिखित प्रति का है। यह पति संवत्‌ 
१५६१ की लिखी है। इसके विपय में कहा गया है* “जिस ढंग 
से कबीरदांसजी की वाणी का संग्रह इस प्रति 
मे किया गया है, उसे देखकर यह मानना 
पड़ेगा कि यह पहला संकत्नन नहों था; वरन्‌ अन्य संकलनें फे 
झाधार पर पीछे से किया गया था, अथवा कोई आाश्यये नहीं कि 
धमदास फे संप्रह के द्वी आधार पर इश्षका संकल्लनन किया गया हो।” 
छुछ भी हो, इतना स्पष्ट है कि यह प्रथम संकल्नन नहों है। प्रति- 
लिपिकार: स्वयं स्वीकार करता है कि उसने जेसा पुस्तकरे में देखा 
वैसा ही लिख दिया । यदि उसमें कुछ अशुद्ध है ते इसके लिये 
उसको दोष नहीं देना चादिए। स्मरण रहे कि उक्त पुस्तक को 
मल्॒कदास ने बनारस में क्षेमर्चद्र के लिये लिखा है। यदि कबीर 
दास उस समय जीवित दोते ते उनसे उस पुस्तक की प्रामाणिकता 
सिद्ध करा ली गई होती । जान पड़ता द्वे कि कबीर के निधन के 
उपरांत ज्षेमचंद्र को उनकी वाणियों की चिंता हुई और उन्होंने 
किसी श्रन्य प्रति से अपने लिये एक प्रतिलिपि करा ली | यद्द प्रति 
किस समय की गदहे थी यह नहीं कहा जा सकता। इसमझ्री 
आवश्यकता भी इस समय नहों है। निदान, इस दृष्टि से भी 
कवीर का स्वर्गवास संवत्‌ १४५५२ में ही संगत जान पड़ता है, 
१४०५४ या १५७५ में नहीं । 
प्रैथावली का चौथा प्रमाण कबीर के चित्रों का है। इसमें 
संदेह नहों कि कबीर के चित्रों का बड़ा महत्व है। उनके विपय 
(१ ) कवीर-अंधावल्ली ए० २००२१ । 
(२) ” ?” अतिम पृष्ठ की प्रतिल्षिपि। 
(३ ) यात्रसि पुस्तक द्रछ्ठा ताद्ृस लिखतं मया यदि शुद्वताो वा समदेशे। 
न दियतां ( संवत्‌ १४६१ की लिखी प्रति के अंतिम पृष्ठ की प्रतिलिपि ) । 
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में कहा गया है* “मिल्लान करने से दोनों चित्र एक ही व्यक्ति के 
नहीं मालूम पढ़ते, दोनों की आवृत्तियों में बड़ा अंतर है। परंतु 
श्रीयुत युगलानंदजी दृद्धावस्थावाले चित्र के 
लिये अत्यंत प्रामाणिकवा का दावा करते हें, 
जे ४८ वर्ण से अधिक अवस्थावाले व्यक्ति का ही हो सकता है |” 
प्रसंगवश इस चित्र के विषय में हम इतना कह सकते हैं कि यह 
अवश्य ही अन्य चित्रों से अधिक प्रामाणिक है। कपवीर के दे 
चित्र जे। उक्त ग्रंधावली और 'कीः महादय की पुस्तक 'कवीर एंड 
हिज फालोवसे? में दिए गए हैं, परस्पर बहुत कुछ मिलते हैं। 
प्रंथावली के चित्र का समय अज्ञात है, कितु 'की? के चिह का समय 
९८ वीं शवाब्दी है। इसमें संदेह नहीं कि ये चित्र काल्पनिक हैं । 
कवीर के गले और हाथ मे कंठी एवं माला के अतिरिक्त कवीर की 
'्ीनी स्तीनीः चदरिया सी है। कहने की आवश्यकता नहीं कि 
इस चित्र का आधार प्रचलित प्रभाव है, इतिहास या सत्य नहीं । 
स्वासी युगतानंदजी का दिया हुआ चित्र शानदार सज्जादानशीन 
सूफी का है, हिंदू भक्त का नहीं। पर इसी कारण-वश हम 
उसके काल्पनिक नहीं कह सकते | स्वामीजी उस चित्र के कवोर 
के नाते रखते आए हैं। किसी हिंदू भक्त की भावना उस ढंग 
के चित्र की उद्धावना नहीं कर सकती। कवीरपंथी महंत 
अ्रव भी विशेष अवसर पर उस ढंग की टोपी का प्रयोग 
करते हैं। यह चित्र इस वात का प्रमाण है कि कबीर वस्तुत: 
सुफो थे, संभवत: वैष्यव होने पर भी विशेष अवसर पर 
कवीर इसी पोशाक में रहते थे। यह पोशाक उनकी रक्षा सें 
कवच का काम करती थो, नहीं ते कट्टर काजी उनकी जीवित नहों 
छोड़ते अर सिकंदर के कोप ने उनके कभी का चर्महीन कर दिया 


(्‌ | ) फवीर-मंथधावढ्ों ० २१ 
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होता। हाँ, ते यह चित्र अवश्य द्वी इस बात का श्रमाण है कि 
कबीरदास ४८ वर्ष से अ्रधिक जीवित रहे | पर इसकी आधार पर यह 
नहीं कहा जा सकता कि वे ११७ बप तक जीते रहे। इस चित्र 
के आधार पर हम संवत्‌ १५४२ का अधिक संगत समभते हैं; 
क्योंकि उस ससंय उनकी आयु लगभग <६ वर्ष की रदह्दी होगी, जे 
प्रकृत चि> फे अधिक उपयुक्त है । 

कबीर-अंधावली मे कहीं इस वात का निर्देश नहीं है कि 
किस अवस्था मे कवीर मगद्दर गए अथवा वहाँ सत्यल्ोकवासी हुए । 
फिर भी उससे कुछ स्थल ऐसे हैं जिनसे इस 
विषय पर कुछ प्रकारांतर से प्रकाश पड़ता है । 
कबीर का कथन" है-...''दिन दिन तन छीजे जरा जनावै। फेस गहें 
काल विरदंग घजावै॥ कहे कबीर करुणामय शआा्गें। तुम्हारी क्रिपा 
विना यह विपति न भागे ॥” कबीर की जरा का आगमन साठ वर्ष फे 
उपरांत था “बारह बरस बालापन खे।यै ,वीस वरस कछू तप न कीयी । 
तीस धरस के राम न सुमिस्यो, फिरि पछितानों विरध भयी ॥?” 
अन्यत्ररे कद्दते हैं--“थाके नैंन बैन भी थाफे, थाक्षी सुंदर काया। 
जामण मरण ए द्वे थाके, एक न थाकी माया॥ चेति चेति मे। 
सन चंचल, जब लग घट में सासा। भगति जाव परभाव न जश्या, 
हरि. के चरन निवासा ।” कबोर ने एक स्थल पर और कहा है* 
“रैनि गई सति दिन भी जाइ। भवर गए नग बैठे आई ॥” आदि 
अनेक स्थले। पर इस प्रकार के वर्णन मिलते हैं जिनफे आधार पर 
इस कद्द सकते हैं कि कबीर की अवस्था लगभग १०० वर्ष की थो, 


अवस्था 


( १ ) कधोर-अधथावल्ली एू८ १६४ । 


(२) ” १ पूृ७ १७० | 
(३) ” 9? पघृ० १ ६४७। 
(४) ” 7. परृ० २६७। 


२१ 


भ४४ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


इमसे अधिक नहों । कबीर में संयम था, अतः वे दीवेजीबी हे। 
सकते थे, परंतु ऊपर के पद्चों में बुढ़ापे का वह चित्र4 नहां सिलता 
जे जायसी की पदमावत में मिन्ञता है। अस्तु, कबीर की निधन-तिथि 
इस दृष्टि से भो संदत्‌ १५५२ ही साधु है, जे। न अत्यंत अधिक है 
न अत्यंत कम | एक वात और है। नलायसी' ने कत्रीर के विषय में 
लिखा है--'ना नारद तब रोइ पुक्रारा । एक जुलाहे से। मैं हारा । 
प्रेम-तंतु निद ताना वनई। जप तप साथि सैकरा भरई ॥” यदि इस 
'सैकरा भरईः में इधर मी कुछ संकेत दे। ते कुछ आश्वये नहाँ। 
उस समय कत्रीर यातना में पड़े थे और लगभग १०० वर्ष के थे। 

कवीर के समय के संबंध में अब तक जे। कुछ कहा गया है 
उसके विषय में जिपाठीजो का कथन है--.. इस भावनात्मक अनुमान 
के लिये कोई पुष्ठ प्रमाण ही नहीं है। इसके अति- 
रिक्त यद्द भी मानना कुछ सरल नहीं कि प्रबल 
धार्मिक दमन के समय कवोरजों ने अपना ऋंतिकारी प्रचार किया 
हो और फिर भी इतने व तक जीते-जागते रहे हो ।, ..मैं केवल इतना 
ही कहना चाहता हूँ कि प्रवत्न प्रचारक और प्रवत्ष प्रचार के लिये चैौद- 
हवों शताब्दी का उचराद्ध ही सबसे उपयुक्त समय था ।. , .सारांश,यह 
कि कवीरजी का पंद्रहवीं शताव्दी के अंत में और सेल्नहचों शताब्दी 
फे आरंभ में देना हमारे मत से ग्राह्म नहीं हो सकता ।. . .कबीरजी का 
जन्म चोौदहवीं शवाब्दो के सध्यकाल में हुआ होगा ।? इसमें संदेह 
नहीं कि त्रिपाठोजी का उक्त कथन उनकी उत्कट जिज्ञासा का परिणाम 
है। कबीर का जे खरूप प्रचलित है उसका निर्वाह्द वस्तुत: उस 
समय नहों हो सकता था जिस समय प्रवल घार्मिकत दमन का 


त्रिपाठीजी का मत 





साप्षाज्य घा। यदि हमारी घारणा त्रिपाठोजी से कवीर के जीवन 


(३ >) जायसी-अंधावछी छ० ३६६। 
(३ ) हिंदुसानी १६३२, ध० २०३६-१३ । 
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के विषय में कुछ मिन्न न दोती ते हम भी उन्हों का साथ देते। 
पर जब हम जानते हैं कि फबीर एक मुसलमान जुलाहा थे, सूफो मत 
का प्रचार करते थे, सूफियों के सत्संग में रहते थे, तीथे त्रत और मूर्ति 
का खंडन करते थे, मुहम्मद साहब के विषय में मौन रहते थे, तब 
हमारी समझ में यह बात भली भाँति आ जाती है कि वे इतने वर्ष तक 
कैसे जीवित रद्दे / यदि कबीर काफिर द्वोते तो समय उनके लिये 
कठिन था; किंतु वे तो अधिक से अधिक जिद थे। स्तयं 
कबोर ने एक स्थल पर कहा भी है? “कटद्दि कबीर हमारा गोविद | 
चौथे पद सहि जन की जिद |” यह जिद उस समय भी प्रयुक्त होता 
है जब कबीर का तीन बार पतियारा? हो जाता है। कहने का 
तात्पये यह कि जब कबीर अपने मत का प्रबल प्रचार स्वतंत्र रूप से 
करने लगे, काजो, मुन्ना, शेख आदि दीन के उन्नायकों की उपेक्ता कर 
वैषणव-मत फे प्रचार में सहायक होने लगे, यहाँ तक्॒ कि इसलाम 
पर भी कुछ खरी दृष्टि रखने लगे, तब उनकी धार्मिक दमन! का 
सामना करना पड़ा । यदि कबीररे “हिंदू तुरक का साहिब एफ, 
कह करे मुन्ना कद करे शेख” न कहते, ३े “अद्ध सरीरी नारि न छोड़े 
ताते हिंदू दी रद्दिए” का प्रादेश न देते और वेद-पुराण-पूजा-पाठ, 
जप-तप, आचार-विचार, एवं त्राह्मणों की धज्नियाँ जड़ाते रहते ते 
कबीर के मार्ग में किसी प्रकार की श्रड़वन ने थी । पर उस दीन 
फे सच्चे सपूत से यह वात॑ नहों निभ सकी, उसने वीरता के साथ 
सत्य का उद्घाटन किया। फल्ञत: उसको धार्मिक दमन का सामना 
करना पड़ा । अस्तु, हमारी दृष्टि में कब्वीर का समय से० १४५६ 
से १५५२ तक द्वी साधु है । 


(१ > कब्रीर-अंधावली ए० ३१४ । 
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कवीर का इस बात का हृद विश्वाल था कि परमात्मा लीव- 
मात्र के छदच में निवास करते हैं। उनका कथन है लि दश्शन 
देखा चहिए, वा दर्पण मॉजत रहिए |? यह 
कथन कचीर की कल्यना नहीं, अछुभूति 
है। कवीर का परमात्मा आ साक्षात्कार द्वा गया था? 'अ्रगठी 
जाति कपाट खोलि दिए, दगधे उंम दुख द्वारा। प्रयढे विश्वनाथ 
जग़जीबन, में पाये कग्त विचारा ॥” यह साक्षात्कार उनका इस 
प्रकार हुआ थार। “उनमल सलुवा सुन्नि समाना, दुविधा दुर्मति भागी। 

कहु कबीर अलनुमी इक्ष देख्या, छुविधा ढुर्मति भागी ॥7 उसके विपय 
में... ऋथ्ये। न जाइ नियरे अझ दूरी । सकल अवीच उद्या बढ 
पूरी ॥ जी देखां वहाँ राम समानां | तुम्ह बिन ठारे आर नहिं 
श्राना ॥7--कवीर छुछ कद नहीं सकते। उनका विश्वास था * “दिस 
सब मादि सकल उम्र साहों। इस थे आर दूसरा सादीं॥ तीनि नेक 
मैं हमारा पारा । आवागमन सब्र खेल इसारा ] खढ दस्सन ऋ्ि- 
यत दम मेखा। दमदी अतीत रूप नहिं रखा ॥| इमईः आप कवीर 
फदावा | हम्रदी' अपना आप लखावा [४ परंतु इसका तात्यय यहद्द 
नहीं है क्रि कपीर परमात्मा क्षे प्रतिनिधि अथवा अवतार थे | समाधि 

को पराकाष्टा में आनी प्राय: इस प्रक्रार का उद्घबोप किया करते है | 

फिर सी कबीर अपने का एक सिद्ध विशेष समझते थे। आपका 

छथन दें£ “एक न भूला दाइ न श्ून्रा, भत्ता सत संसारा। एक न 

भूल्ा ठास कब्रीरा, क्षाक राम अथारा |? कवीर कं न भूलने का 
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फारण उनका पुरुषाथ नहीं मगवद्धक्ति है राम की कृपा है? “सालिन 
भूली जय भुल्लाना, हम भुलाने नाहि। फहु कवीर हम राम राखे 
कृपा करि हरि राई॥” इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर के बचनों 
में जहाँ कहीं गर्वोक्तियाँ हैं वहों पर राम की सहिमा सी अवश्य है। 
कबीर अपने का एक सिद्ध पुरुप समझते थे अवश्य, किंतु उनकी 
इस सिद्धता की एक मर्यादा थी। फबीर-पंथियों ने इस मर्यादा फा 
ध्यान नद्दी रखा । फबीर का तो कहना था “कबीर मन सतक 
भया, दुरबल भया सरीर। तब पेंडे ल्ञागा हरि फिरे, कहत कबीर 
कबीर ॥”; पर भक्तों की दृष्टि में तो मन और शरीर का प्रश्न ही नहीं 
रह गया। इनके लिये ते कबीर का 'परवानए और 'पीर-परस्ती? 
दी मोज्षप्रद हैं। फिर कबीर फो यदि मनमाने काम के लिये बार 
बार घुलाएँ, उनसे राम, हरि फा जाल भौरं नजाने क्‍या क्‍या 
कहलाएँ तो इसके लिये कबीर का क्‍या कहा जाय | कबीर अपने 
के सिद्ध अ्रवश्य मानते थे, किंतु न ते वे 'जुग जुग” आने का दावा 
करते थे और न सत्यतोक की सनद दी देते थे। परवान? से उनका 
कुछ भी संबंध न था। 

कबीर एक उपदेशक थे । उनकी यद्द भ्रादेश मिला थाएे- 
“हरि जी यहै विचारिया सापी कद्दी फबीर । मैसागर में जीव हैं, 
जे काइ पकड़े तीर ॥, , .मेहि आग्या दई दयाल 
दया करि, काहूँ कूं समकाइ। कहे फबोर 
मैं कहि कद्दि हास्थौ, भ्रव सोहि देस न लाय ॥” कबीर जब 
किसी की समझते थे तब वे समझते थे कि वे परमात्मा की श्राक्षा का 
पालन कर रहे हैं । अंत मे जब उन्होंने देखा कि लोग उनकी बातें पर 


उपदेश 
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ध्यान नहीं देते हैं तव उन्होंने उसी 'दयाल? से प्राथना की कि इसमें 
उसका देप न गिना जाय, क्योंकि वे ते आज्ञा पालन में छगे हैं । 
इस उपदेश का कचीर किसी पर ल्ञादना नहीं चाहते थे। आपका 
कथन है? “नीर पिल्लावत क्या फिरे, सायर घर घर वारि। 
जो त्रिपाबंत हाइगा, से पीवेगा कूख सारि |? पर इसी उपेक्षा 
की दृष्टि से वे उदासीन रद्दकर भी उपदेश देने में मम्न द्वाते थे और 
निलिप्त रह सकते थे । उनके उपदेश देने, आने-जाने का कुछ प्रभाव 
पड़ता धार. “दाघ वली वा सब दुखी, सुखी न देखें काइ। जहाँ 
कवोरा पग घरे, तहाँ हुक घीरत हाइ॥” इसी हुक घीरज? में 
कवीर अपनी उपादेयता समझते थे, यही उनके उपदेश फा आधार 
था। कवीर प्रेम्स्स का पौसरा चला रहे थे। पीनेवालों की 
कमी थो । इसी चिता में वे घुले जाते थे। उनकी समर में नहीं 
आता था कि वे किस प्रकार जनता का उसका श्रास्तरादन कराएँ। 
आपका रोना हैरे “दास कघीर प्रेमरस पाया, पीवणहार न 
पार्क | विधा वचन पिछांणत नाहीं, कहु क्या काढ़ि दिखाऊँ ॥7 
कबीर का उपदेश वह नहीं था, जे आजकल के संव-पंथी फहते 

कबीर उपदेश देते हैं४ “मी बूड़त कछू उपाइ करीजै, ज्यूँ तिरि 
लघ तीरा। राम नाम लिखि भेरा वाँघा, कह उपदेस कवीरा |? 
कबीर अवश्य ही उन लोगों का भाग्यवान समझते थे जो 
उनकी उपदेश को अहण करते थे। जो “अनमेल हीरा? कवीर 
को सिला था उसके विषय में वे स्वयं कहते हैं? “गुरु 
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दीनी बस्तु कबीर का लेवहु बस्तु सम्हारि। कबीर दई संसार 
के! लीनी जिसु मस्तक भाग |” आंत मे फवीर अपना जीवन निर्वाह 
किस प्रकार कर रहे थे, राम-रस उनका कितना मीठा लग रहा था, 
उसमें वे कितने निमन्न थे आदि प्रश्नों का यदहदी समाधान है१ 
“दास कबीर कहे समकावै, हरि की कथा ज॑ीचे रे। राम को नाँव 
अ्रधिक रस मीठी बारंबार पीचे रे ।७ ये राम कान थे ? रज 
गुन ब्रह्मा, तम गुन संकर, सत गुन हरि है सोई। कहे कबीर एक 
राम जपहु रे, हिंदू तुरक न कोई ।” यही कबीर के उपास्य राम 
का स्वरूप है। 
कबीर के जीवन के संबंध में अ्रब तक जो कुछ निवेदन किया 
गया है वह कहाँ तक साधु है, यह हम नहीं फह सकते । हमको 
ते केवल इतना द्वी कहने का अधिकार है कि 
इस छातम-बीन में दमने बुद्धि फो प्रधानता दी 
है, कल्पना या भावना का नहीों। हम यह भल्ती भाँति जानते हें 
कि जे। कुछ हमने लिखा है उससे बहुतें के भर्म को आधात पर 
दिल को चोट लगेगी। पर इस उत्कद जिज्ञासा कौर घार विश्लेषण 
के युग में उस बुद्धि एवं विवेक से काम न लेना, जिसको स्वर्य 
कबीरदास भी श्रपना गुरु समझते थे, हम उचित नहीं भान सकते । 
जे लोग कबीर के भक्त हैं, उनके 'परवाने? को पासपोर्ट समझते हैं 
उनके लिये कबीर परम पुरुष हो सकते देँ। संभवत: उनकी निष्ठा 
फलवती भी दही सकती है; क्‍योंकि सब लोग भाव ही को प्रधान 
मानते हैं। पर जो लोग उक्त मत फे कायल नहीं हैं उनके लिये 
कबीर की जीवनी अनिवायय है। उनकी यह भली भाँति हृदयंगस 
फरना है कि कबीर किन परिस्थितियों में उत्पन्न हुए, किस प्रकार 


दो शब्द 
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पते, उन्होंने क्या क्‍या कास किए और आंत में वे संसार का क्या दे 
गए । इसी प्रेरणा से प्रेरित हाकर दसने, अपनी अटठ्प बुद्धि के अछु- 
सार, कबीर के जीवन-इच्त पर कुछ प्रकाश डालने की श्रनविकार-चेष्टा 
की है। इस चेष्टा का परिणाम क्‍या होगा, इसका न ता हमें 
लोभ ही हैं श्रौर न ऐसा करने की कर्मबीरां की आज़ा ही। हमें 
तो अपना कास करना है। इस चेष्टा में कमी इस बात की अवश्य 
है कि इसकी इतिद्दाल तथा अन्य साधनों से परित: पुष्ट नहीं किया 
गया है। आशा है, सविप्य में अधिक सासग्री उपलब्ध दाने आर 
पर्याप्त अवकाश मिलने पर इस विषय की समुचि८ समीक्षा हो 
सकंगी। इस समय यहाँ पर फंवल इतना और ऋटला £ कि यदि 
हम कबीर के जीवन-दृत्त फो उसी स्थल पर समाप्त कर देते ईं ते! 
इससे इस बात की कमी अवश्य रद जायगी कि कवोर का आध्या- 
त्मिक जीवन किस प्रकार पद्धविव दाता रहा । अस्त, छुछ इसका 
भी आभास मिल ज्ञाना चाहिए | 

कचीर के विषय में ऊपर जो कुछ विवेचन किया यया 
है उससे यह स्पष्ट अवगत हो ज्ञाठा है कि कवोर स्वत॑त्र दर्ल 
के सूफी थे। सूफी शब्द के अथ को झुछ 
श्रधिकत संकचित कर हम आसानी से कह 
सफते दें कि कबीर प्रथम शिष्य, फिर सफ़ी, फिर अभ्यासी, फिर 
भक्त हुए। कवोर के शिष्य रूप से हमारा कुछ प्रयोजन नहों । 
उसके विषय में हमें इतना ही निवेदन करना दै कि रामानंद की 
शिष्यता में उन्हें दृप्ति महों मिली । स्वामी रासानंद के सिघन 
के उपर्रात कवीर इधर-उघर भटकते रद्दकर ज्ञानाजन फरते रहे। 
सूफियों के सत्संग से पर्याप्त लाभ उठाने पर भी उत्तकी दात उसकी 
दृष्टि में खरी नहीं उतरी । जिस कुरान और इसलाम के नाम पर 
रहीम और रब के बंदों का खूब किया जाता था, जिस खुदा की 


अव्यात्म 
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श्रेट में संदिरों को अ्रष्ट कर मस्जिदों का निर्माण होता था, उसका 
किसी रूप में सत्कार करना कबोर का खलता था। भारत में रहते 
हुए कबीर उस समय यह बहों समझ सकते थे कि उनकी भाषा 
अरबी, फारसी या तुर्की है। सूफियों की केवल एक बात उनके 
दिल में घर फर सकी। वे प्रेम की पीर से पागल हा। गए | उन पर 
इस पागलपन मे 'सजनूँ? बनने का जुनून सवार न हा सका। 
मुसलमानों फे आचार-विचार से वे सहमत न थे। उनकी ज्ञान 
की पिपासा थी। पंडितों से उनका किसी प्रकार की सहायता नहीं 
मिल सकती थी । उन्होंने उनके शाख्राथे से लाभ अवश्य उठाया । 
खेडन करने की प्रवृत्ति और भी बढो । उस समय तंत्र और योग के 
प्रचार की फमी नहों थी। गोरखनाथ अपना योग जगा चुके थे। 
उन्होंने हिंदू भर मुसलमानों की एकता पर भी ध्यान दिया था। 
गोरखनाथ के अनुयायियों से कबीर मिले श्रैर उनसे बहुत कुछ सीखा। 
सूफियों फी शराब से उनका महारस कम चेोखा नहीं था। कबीर 
उसका आस्वादन करने लगे | उनका कथन है? “प्रेम-पियाला पीवन 
लागे, सेवत नागिनी जागी।” स्पष्ट ही है कि यह 'प्रेम-पियाला? 
सूफियों का प्रसाद है क्लौर 'नागिनी? योगियें की कृपा का परिणाम | 
इस 'प्रेम-पियाला? का आस्वादन कर कवीर राम को भुला न सके | 
उनकी रास सिल गया “कहद्दे कबीर स्वाद जब पाया, वंक नालि 
रस खाया। अमृत भरे ब्रह्म परकासे, तब ही मिले राम राया ॥7? 
अब कबीर शून्य संडल में ध्यान घरने लगे और जीवन्मुक्त 
दोने का दम भरने लगेरे “कहे कबीर गुर परम गियांन। 
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(१ ) कवीर-मंधावली, छ० १११ । 
(२) ” ” पृ० १<३६।॥ 
(्‌ झ््‌ ) जे 4) घपू० १६८३ ॥ 


पर सागरीप्रचारिणी पत्रिका 


सुनि मंडल मैं घरों घियान॥ घंड परे जीव जैदे जहां । जीवद 
ही ले राखा वहां? ॥? 

कबीर इस परिरिथिति में अधिक दिन तक नहों रह सके। 
उसको उनके रास का वह स्वरूप स्पष्ट गोचर होने लगा जो 
अेतर्यामी और घटघटव्यापी ही नहीं, सहायक श्र तारक भी है, 
जे। गज की पुकार सुनता, पतितों का पूत बनाता श्र प्रह्मद की 
रक्षा के लिये पत्थर फोड़कर निकल सकता है । अब ते “*मगति 
नारदीं सगन सरीरा | इद्दि विधि भव तरि कहे कवीरा ॥” अब ते 
कबीर की दृष्टि में “कघर्णी चदणां सब जंजाल | भाव भगति अररु 
राम निराल ॥” निदान, कबीर निखरकर केवल वैष्णव” बन गए; 
और समाधि की अवस्था में “हसहीं श्राप कवीर कद्दावा। हमहीं 
अपनां आप लखावा? ॥? का उद्घोष करने लगे। यहीं कवीर के 
अध्यात्म का चरम विकास है । और, इसी फो कवीर-पंथी 
अच्रश; सत्य मानकर कवीर की भक्ति कर रहे हैं। उनके विषय 
में फिर कभी निवेदन किया जायगा | यहाँ इतना ही पर्याप्त है । 


न्निजलन 


( १ > राधा-स्वामी मत के अनुयायियों के कबीर का यही रूप आद्य हैं । 
उनमें जे! कुछ नवीनता है उसका विवेचन यहाँ नहीं किया जा सकता। 

(२ ) कवीर-अंधावली ए० १८४३। 

(३) ” ? घृु० भ४६। 


